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Aspecto metodoldgico

El presente trabajo es un estudio exegético. Se utiliza el método histérico
literario. Seguird la siguiente secuencia, iniciando con la determinacion del texto, dando
una mirada a los testigos textuales. A continuacion se analiza el aspecto literario, buscando
la estructura del pasaje en consideracion y evaluando la gramatica en sus aspectos
morfoldgicos, sintacticos y semanticos. Asimismo, la frase “ungir el Santo de los santos” se
estudia en su relacion linguistica y tematica en el Antiguo Testamento; seguidamente, se
investiga su relacion con el ungimiento de Jesus en ocasion de su bautismo y del santuario

celestial; por ultimo, se examina las implicaciones teoldgicas.



Planteamiento del problema

Dentro de la escuela historicista de interpretacion profética, y particularmente
entre autores adventistas, se sostienen interpretaciones un tanto divergentes en relacion al
tema de estudio. Unos a favor del ungimiento del santuario celestial; otros, al ungimiento
del Mesias. El presente trabajo analiza la frase “ungir el Santo de los santos” y busca Si
existe relacion entre el ungimiento de Jesus o el ungimiento del Santuario celestial, segln
Dn 9:24. Dentro de este contexto, se cree que las siguientes interrogantes, ayudaran a
enfocar mejor el asunto: ;Cudl es el significado de la frase “ungir el Santo de los santos” en
Dn 9:24? ;Qué relacidn existe entre el ungimiento de Jesus, en ocasion de su bautismo y el
ungimiento del Santuario celestial? En el transcurso de la investigacion se trata de

responder basicamente estas preguntas.

Objetivos
El objetivo de la investigacion es analizar la frase “ungir el Santo de los santos”
de Dn 9:24, procurando encontrar la relaciéon que existe entre el ungimiento de Jesus y/o el
ungimiento del santuario celestial, en el contexto del cumplimiento de la profecia de las 70

semanas.

Breve referencia al marco tedrico
Angel Manuel Rodriguez, en Teologia: Fundamentos de nuestra fe, presenta un
analisis exegético y teologico del santuario. Este trabajo serd importante para el tema de
investigacion, pues ofrece un estudio de la inauguracion del santuario celestial en el libro

de Daniel, Hebreos y Apocalipsis donde indica que la frase “ungir el santo de los santos” se



refiere al ungimiento del santuario celestial en el cual el Mesias iniciaria su ministerio
sacerdotal hacia el final de las setenta semanas.

Merling Alomia en su libro Daniel el profeta mesiénico publicado el afio 2007,
hace un estudio exegético-teoldgico del libro de Daniel, donde afirma, que la frase “ungir el
Santo de los santos” se refiere al bautismo de Jesus, cuando fue ungido como pontifice
nuestro por el Espiritu Santo para iniciar su ministerio sacerdotal en su santuario celestial.

Hasta donde se ha revisado, el tema de estudio presenta interpretaciones
divergentes, unos a favor del ungimiento del santuario celestial; otros, al ungimiento del

Mesias.

Conclusiones
El presente estudio demuestra que la frase “ungir el Santo de los santos” de Dn

9:24 se aplica a los dos eventos, esencialmente porque la frase “Santo de los santos”,

D’Wji? W'TP no se refiere al lugar santisimo del santuario, pues en tales casos

regularmente lleva el articulo definido (D’F;?jgtr tﬁjp). Las 23 veces que se usa en el AT,

9% ¢

se refiere a “personas”, “objetos” y “lugares” que han sido “ungidos” o “santificados” para
el servicio a Jehova. Es decir, se aplica al sacerdote, al santuario y sus objetos que fueron

santificados en el rito del “ungimiento” realizado por Moisés (EX 28, 29; 30:22-33; 39, 40;

Lv 8; Nm 7:1). En consecuencia, 202 W7 en Dn 9:24, simbolizaria un nuevo

“ungimiento”, en este caso, del Mesias Principe y del Santuario celestial, con lo cual se

daria por inaugurado el ministerio intercesor sacerdotal del Mesias.

Palabras clave: Santuario, profecia, setenta semanas, Daniel, ungimiento, exégesis.



ABSTRACT OF GRADUATE STUDENT RESEARCH

Dissertation

Universidad Peruana Union
Unidad de Posgrado de Teologia

Master of Theology

Professional title: Master of theology: mention in Holy Scriptures

Title: EXEGETICAL STUDY OF DANIEL 9:24 ABOUT THE PHRASE “ANOINT THE
HOLY OF HOLIES”

Name of researcher: Joel Turpo
Name and degree of faculty adviser: Merling Alomia, Ph. D.
Date Completed: December 2009
Methodological Aspect

This work is an exegetical study. It uses the historical and literature method. It
will take the following sequence, beginning with the determination of the text, giving a
look at the textual witnesses. Then the literary aspect is analyzed, looking for the structure
of the passage under consideration and evaluating the grammar in their morphological,
syntactic and semantic aspects. Besides, the phrase “anoint the Holy of holies” is studied in
its linguistic and thematic relationship in the Old Testament; then, the relationship with the
anointing of Jesus at His baptism and the heavenly sanctuary in the New Testaments is

researched; finally, theological implications are examined.



The Problem

Within the historicist school of prophetic interpretation, and particularly among
Adventist authors, divergent interpretations related to the topic of study are held. Some in
favor of the anointing of the heavenly sanctuary; others, to the anointing of the Messiah.
The present work analyze the phrase “anoint the Holy of holies” and look for if there is a
relationship between the anointing of Jesus and the anointing of the heavenly Sanctuary,
according to Dn 9:24. Within this context, it is believed that the following questions will
help better focus the issue: what is the meaning of the phrase: “anoint the Holy of holies” in
Daniel 9:24? What is the relationship between the anointing of Jesus at His baptism and the
anointing of the heavenly Sanctuary? In the course of the research it will be tried to answer

basically these questions.

Obijectives
The purpose of the research is to analyze the phrase “anoint the Holy of holies”
of Daniel 9:24, trying to find the relationship between the anointing of Jesus and the
anointing of the heavenly sanctuary in the context of the fulfillment of the seventy weeks

prophecy.

Brief reference to the theoretical framework
Angel Manuel Rodriguez, in Handbook of Seventh-Day Adventist Theology,
presents an exegetical and theological analysis of the sanctuary. This work will be
important to the research topic, as it offers a study of the inauguration of the heavenly

Sanctuary in the book of Daniel, Hebrews an Revelation which indicates that the phrase



“anoint the Holy of holies” refers to the anointing of the heavenly Sanctuary in which the
Messiah would begin his priestly ministry at the end of the seventy weeks.

Merling Alomia in his book Daniel el profeta mesianico (Daniel the messianic
prophet) published in 2007, makes an exegetical-theological study of Daniel where he
presents, that the phrase “anoint the Holy of holies” refers to the baptism of Jesus when he
was anointed as our pontiff by the Holy Spirit to begin his priestly ministry in His heavenly
Sanctuary.

So far reviewed, the subject of study presents divergent interpretations, some in

favor of the anointing of the heavenly Sanctuary; others, to the anointing of the Messiah.

Conclusions

The present study demonstrates that the phrase “anoint the Holy of holies” of

Daniel 9:24 is applied to the two events, mainly because the phrase “Holy of holies”, D’W"l;T
W‘IP does not refer to the most holy place of the sanctuary, as in such cases it regularly takes

the definitive article (D‘F;?'TIEU ij). The 23 times that it is used in the Old Testament, it

29 ¢

refers to “people”, “objects” and “places” that have been “anointed” or “sanctified” for the
service of Jehovah. In means, it applies to the priest, the sanctuary and its objects that were

sanctified in the “anointing” ritual done by Moses (Ex 28, 29; 30:22-33; 39, 40; Lv 8; Nm

7:1). Consequently, D’Wji? !U'TP in Dn 9:24, would symbolize a new “anointing”, in this

case, of the Prince Messiah and of the heavenly Sanctuary, on which it would give for

inaugurated the priestly intercessory ministry of the Messiah.

Keywords: Sanctuary, prophecy, seventy weeks, Daniel, anointing, exegesis.
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CAPITULO |
INTRODUCCION

Entre los afios 1830 a 1850, hubo un “despertar” entre los precursores del
Adventismo en torno al estudio del santuario.! En ese tiempo se llego a enfatizar el
ministerio de Cristo en el Santuario celestial.? Desde entonces, hasta la actualidad, se
pueden encontrar abundantes publicaciones al respecto.

Sin embargo, aungue el tema fue estudiado ampliamente, aun en este
tiempo, se puede encontrar algunos topicos que son interpretados de maneras

divergentes. Un ejemplo de ello se encuentra en la frase “ungir el Santo de los santos”

para un estudio del desarrollo de la doctrina del santuario y sus exponentes
ver: Alberto R. Timm, The Sanctuary and the Three Angels’ Messages. Integrating
Factors in the Development of Seventh-day Adventist Doctrines (Berrien Springs, Ml:
Adventist Theological Society Publications, 1995); Victor Casali, Historia de las
doctrinas adventistas (Lima: Ediciones SALT, 1991), 68-115; Malcolm Bull and
Keith Lockhart, Seeking a Sanctuary: Seventhd-day Adventism and the American
Dream, 2da ed. (Bloomington, IN: Indiana University Press, 2007), 38-51, 99-112;
George R. Knight, Nuestra iglesia: momentos histdricos decisivos (USA: Asociacién
Publicadora Interamericana y Gema Editores, 2007); Miguel Angel Nufiez, La verdad
progresiva: desarrollo historico de la teologia adventista (Lima: Fortaleza ediciones,
2007), 41-54; Richard W. Schwarz y Floyd Greenleaf, Portadores de luz: historia de
la Iglesia Adventista del Séptimo Dia (Buenos Aires: Asociacion Casa Editora
Sudamericana, 2002), 160-174.

2Segun Alberto Timm los adventistas agruparon seis doctrinas
fundamentales: La perpetuidad de la Ley de Dios y el sabado, las dos fases del
ministerio celestial de Cristo en el santuario, la segunda venida de Cristo en forma
personal, la inmortalidad condicional del alma y la manifestacion moderna del don de
profecia en la persona y escritos de Elena G. White, como integradas bajo el mensaje
de los tres angeles y el Santuario. VVéase: Timm, 1.



de Dn 9:24,% verso que se sittia en el marco de la profecia de las setenta semanas (Dn
9:24-27),% que revela el comienzo de la primera fase del ministerio celestial de
Cristo.® Estos versiculos describen la mision del Mesias en la extension del tiempo de
gracia a la nacion judia, es decir 70 semanas (v. 24) que representan 490 afios.* Las

siete semanas iniciales y las setenta y dos semanas conducen al ungimiento de Jesus

Todos los versiculos biblicos han sido extraidos de la Reina Valera 1995, a
menos que se indique lo contrario.

2|_a profecia de las setenta semanas amplia y explica la vision de las 2300
tardes y mafianas de Dn 8:13 y 14, para un estudio mas detallado ver William H.
Shea, “Unity of Daniel” en Symposium on Daniel, vol. 2, ed. Frank B. Holbrook
(Washington, DC: Biblical Research Institute, General Conference of Seventh-Day
Adventists, 1986), 233, 234; “The relationship between the Prophecies of Daniel 8
and Daniel 9”” en Symposium on Daniel, vol. 2, 228-250; Gerhard F. Hasel,
Redencién divina hoy: Estudios sobre la doctrina del santuario (Lima: Ediciones
SALT, 1981), 200, 213. Por otro lado, el tema central de los capitulos 8 y 9 de
Daniel, es el ministerio de Cristo en el Santuario. Ver Angel Manuel Rodriguez,
“Significance of the Cultic Language in Daniel 8:9-14 en Symposium on Daniel, vol.
2, ed. Frank B. Holbrook (Washington, DC: Biblical Research Institute, General
Conference of Seventh-Day Adventists, 1986), 532.

SEl ministerio celestial de Cristo se efectlia en dos fases que corresponden a
las dos divisiones del ministerio sacerdotal del AT con su servicio diario por el
sacerdote y el servicio anual del Dia de la expiacion por el sumo sacerdote. Para
mayor informacion véase Hasel, 190-214; Gerhard Pfandl, Daniel vidente de
Babilonia (Buenos Aires: ACES, 2004), 87-94; Angel Manuel Rodriguez, Fulgores
de Gloria (México: Asociacion Publicadora Interamericana, 2002), 71-82.

“Para mayor informacion sobre el principio de interpretacion profética de
dia por afio véase: Alberto Timm, “El ‘simbolismo en miniatura’ y el principio de
‘dia por ano’ en la interpretacion profética”. Theologika 22, no. 1 (2007): 2-35;
William H. Shea, Estudios selectos sobre interpretacion profética (Lima: Ediciones
SALT, 1990), 57-94; William G. Johnsson, “Apocaliptica biblica” en Teologia:
Fundamentos biblicos de nuestra fe, ed. Raoul Dederen, trad. David P. Gullon
(Colombia: Asociacion Publicadora Interamericana y Gema Editores, 2006), 8:67-70;
Roy Gane, Sin temor al juicio (Buenos Aires: ACES, 2005), 74-78; Pfandl, 60-62;
Desmond Ford, Daniel (Nashville, Tennessee: Southern Publishing Association,
1978), 300-305.



como Mesias por el Espiritu Santo en ocasién de su bautismo (Lc 4:18; Hch 10:38) el
ano 27 d. C. Luego de las 69 semanas, o0 483 afios, “en medio de la semana” (Dn
9:26-27) o sea, después de tres afios y medio de su bautismo, el Mesias fue quitado
(v. 26) por una muerte violenta y vicaria. Esto sefialo el fin de los sacrificios tipicos
del sacerdocio levitico, demostrado por la rasgadura sobrenatural del velo del templo
de Jerusalén (Mt 27:50, 51); asimismo, marcaba el tiempo en el cual, después de los
eventos de la resurreccidn-ascension-exaltacion, el santuario celestial fue ungido
(Dan 9:24).1

Por un lado, un grupo de eruditos entiende esta frase, “ungir el Santo de los
santos”, como cumplida en el ungimiento del Santuario celestial cuando Jesus
ascendio al cielo.? Por otro lado, otros lo interpretan como que hubiera hallado su
cumplimiento en ocasién del bautismo de Jesus, cuando fue ungido por el Espiritu

Santo para comenzar su ministerio sacerdotal.®

'Hasel, Redencién divina hoy: Estudios sobre la doctrina del santuario,
200.

2\er por ejemplo: Angel Manuel Rodriguez, “Doctrina del santuario” en
Teologia: Fundamentos biblicos de nuestra fe, ed. Raoul Dederen, trad. David P.
Gullén (Colombia: Asociacion Publicadora Interamericana y Gema Editores, 2006),
4:95-178; Rodriguez, Fulgores de Gloria, 64; Shea, Estudios selectos sobre
interpretacion profética, 134; Hasel, Redencion divina hoy: Estudios sobre la
doctrina del santuario, 200, 213.

$Merling Alomia, Daniel el profeta mesianico, Vol. 2 (Lima: Ediciones
Theoldgika, 2007), 355; Verlene Dewitt Youngberg, The Revelation of Jesus Christ
to his People (Keene, Texas: Southwestern Color Graphics, 1977), 27, 28; Jacques
Doukhan, “The Seventy Weeks of Daniel 9:24-27 An exegetical Study” en The
Sanctuary and the Atonement. Biblical, Historical, and Theological Studies, ed. A.
R. Wallenkampf y W. R. Lesher (Washington, D.C.: Review and Herald, 1981),
259. En adelante SABHTS.



Definicion del problema

Dentro de la escuela historicista de interpretacion profética, y
particularmente entre autores adventistas, se sostienen interpretaciones un tanto
divergentes en relacion al tema de estudio. Unos a favor del ungimiento del Santuario
celestial; otros, al ungimiento del Mesias. El presente trabajo analiza la frase “ungir el
Santo de los santos” y busca si existe relacion entre el ungimiento de Jesus o el
ungimiento del Santuario celestial, segun Dn 9:24. Por tal motivo, se examina en qué
medida se relacionan estas dos interpretaciones, mostrando las diferencias entre una u
otra interpretacion. Dentro de este contexto, creemos que las siguientes interrogantes
ayudaran a enfocar mejor el asunto: ;Cual es el significado de la frase “ungir el Santo
de los santos” en Dn 9:24? ; Qué relacion existe entre el ungimiento de Jesus, en
ocasion de su bautismo y el ungimiento del Santuario celestial? En el transcurso de la

investigacion se tratara de responder basicamente estas preguntas.

Propdsito de la investigacion
El propésito de la investigacion es analizar la frase “ungir el Santo de los
santos” de Dn 9:24, procurando encontrar la relacion que existe entre el ungimiento
de Jesus y/o el ungimiento del Santuario celestial, en el contexto del cumplimiento de

la profecia de las 70 semanas.



Importancia de la investigacion
La investigacion es importante porque permitira comprender el tema del
ungimiento del “Santo de los santos” de Dn 9:24 en su cumplimiento profético.
Ademas, la metodologia usada expondra la relevancia del texto de la Escritura
siguiendo una perspectiva exegética estrictamente biblica. Por altimo, este estudio es
significativo porque se expone los aspectos teoldgicos y escatoldgicos del

cumplimiento de esta profecia, en relacion con la salvacion.

Delimitaciones del estudio
La presente investigacion estard delimitada al analisis biblico-teoldgico de
la frase “ungir el Santo de los santos” en Dn 9:24, revisando las referencias biblicas
relacionadas al tema y evaluando la relacién que existe entre el ungimiento de Jesus y

el ungimiento del Santuario celestial.

Limitaciones del estudio
La investigacion esta limitada a la bibliografia que dispone la Biblioteca
“Daniel Hamerly Dupuy” de la Universidad Peruana Union, a la bisqueda virtual en

el internet y a la biblioteca personal del investigador.

Metodologia
El presente trabajo es un estudio exegético. Se utiliza el método histdrico
literario. Seqguira la siguiente secuencia, iniciando con la determinacion del texto,

dando una mirada a los testigos textuales. A continuacion se analiza el aspecto



literario, buscando la estructura del pasaje en consideracion y evaluando la gramatica
en sus aspectos morfoldgicos, sintacticos y semanticos. Asimismo, la frase “ungir el
Santo de los santos” se estudia en su relacion lingiiistica y tematica en el Antiguo
Testamento; seguidamente, se investiga su relacion con el ungimiento de Jesus en
ocasion de su bautismo y del santuario celestial; por ultimo, se examina las

implicaciones teologicas.

Presuposiciones

El investigador cree que toda la Biblia es la Palabra inspirada de Dios, esto
significa que las Escrituras provienen de Dios y son autoritativas (2 Ti 3:16; 2 P
1:21).

Asimismo, se considera que existe unidad dentro de cada Testamento
biblico y vinculo estrecho entre uno y otro, por tal motivo se cree que la Biblia es su
propio intérprete, una porcion de las Escrituras interpreta otra, y de ese modo se
convierte en la clave para entender otros pasajes.

Finalmente, se reconoce que los preconceptos deben derivar y permanecer
bajo el control de la misma Biblia. Por tanto, respetamos la necesidad de la

iluminacion del Espiritu Santo en pos de una genuina interpretacion.t

'Para mayor informacion ver: Gerhard Hasel, La interpretacion de la Biblia
(Buenos Aires: Ediciones SALT, 1986), 109 — 120.



Revision bibliografica

En la revision bibliografica se evalla los libros y articulos en torno al tema
de investigacion con el propoésito de tener un panorama mas amplio de los estudios
concernientes al tema. Este capitulo esta dividido en forma temaética: primero, se
revisa los estudios concernientes a la interpretacion de la frase “ungir el Santo de los
santos” de Dn 9:24, relacionados con el ungimiento del santuario; segundo, se revisa
los estudios disponibles que tienden a interpretar la frase, como el ungimiento de
Jesus en ocasion de su bautismo; tercero, se expone la interpretacion protestante y
catdlica; por Gltimo, se presenta la revision bibliografica consistente en revistas
académicas y de divulgacion.

Los siguientes estudios, interpretan la frase “ungir el Santo de los santos”

de Dn 9:24, como si se tratara del ungimiento del Santuario celestial:

Angel Manuel Rodriguez,* en Teologia: Fundamentos de nuestra fe,
presenta un analisis exegético y teoldgico del santuario. Este trabajo serd importante
para el tema de investigacion, pues ofrece un estudio de la inauguracion del Santuario
celestial en el libro de Daniel, Hebreos y Apocalipsis donde indica que la frase “ungir
el santo de los santos” se refiere al ungimiento del Santuario celestial en el cual el
Mesias iniciaria su ministerio sacerdotal hacia el final de las setenta semanas.

William H. Shea, en su libro Estudios selectos sobre interpretacion

profética, estudia diversos aspectos proféticos del libro de Daniel desde una

'Rodriguez, “La doctrina del santuario”, 4:95-178.



perspectiva exegetica. Con respecto al tema de estudio de Dn 9:24, realiza un analisis
de las palabras que conforman la frase en mencidn, en el contexto del Antiguo
Testamento, y concluye que no estan usadas para referirse a la persona del Mesias y
su ungimiento, sino mas bien al ungimiento del Santuario celestial en el momento de
la ascension de Jesus, en el afio 31 d. C.t

Asi también, el libro Redencidn divina hoy: Estudios sobre la doctrina del
santuario de Gerhard F. Hasel, presenta un estudio teoldgico-exegético y tipoldgico
de la doctrina del santuario. En torno al tema, el autor realiza un analisis exegético de
la naturaleza del ministerio expiatorio de Cristo en Dn 8 y 9. Aqui sefiala claramente
que la frase “ungir el Santo de los santos” se refiere al ungimiento del Santuario

celestial .2

1Shea literalmente menciona: “un estudio de las palabras de esta frase en el
Antiguo Testamento indica que siempre se usé para referirse a un santuario. Nunca se
usa para referirse a la persona del Mesias y su ungimiento... La profecia esta
hablando del ungimiento de un santuario para el servicio, en conformidad con los
lineamientos de Ex 40 con su registro del ungimiento del tabernaculo en el desierto,
cuando fue dedicado... el templo celestial... este es, entonces, el santuario que seria
ungido cuando el tiempo de la profecia de Dn 9:24 llegara a su fin; de manera que fue
dedicado en el momento de la ascension de Jesus en el 31 d. C.” William H. Shea,
Estudios selectos sobre interpretacion profética, 134. Shea presenta esta postura en
diversos trabajos: Shea, “Unity of Daniel”, Symposium on Daniel, 233, 234; Shea,
“The relationship between the Prophecies of Daniel 8 and Daniel 9”, Symposium on
Daniel, 228-250; William Shea H., “The Prophecy of Daniel 9:24-27” en Frank B.
Holbrook, ed., The Seventy Weeks, Leviticus, and the Nature of Prophecy, vol. 3
(Washington, DC: Biblical Research Institute, General Conference of Seventh-day
Adventists, 1986), 75-118.

2Con respecto al ungimiento del santuario menciona que “después de los
eventos de la resurreccidn-ascension-exaltacion, el lugar santisimo del santuario
celestial fue ungido (Dn 9:24)”, Mostrando que el significado de “la vision e
interpretacion de Dn 8 y 9 marca los inicios de (1) la primera fase del ministerio
intercesorio de Cristo en el santuario celestial y (2) la segunda fase del ministerio
celestial de Cristo al final del periodo de los 2300 afios en 1844 con la purificacion



Asimismo Mervyn Maxwell, hace un comentario exegetico-teologico del
libro de Daniel, y al estudiar el capitulo 9, realiza un analisis estructural del verso 24,
y estudia ampliamente la palabra “santo”, concluyendo que se refiere al ungimiento
del Santuario celestial después de la ascension de Cristo.*

De este mismo modo, Gerhard Pfandl al hacer un comentario teolégico del
libro de Daniel, sefiala la relacion de la frase “ungir ¢l Santo de los santos” con el
ungimiento del santuario (Ex 40:9), asumiendo, de ese modo, que el ungimiento del
santuario predicho en Dn 9:24 indica la inauguracion del ministerio sacerdotal de
Cristo en el Santuario celestial después de su ascension, y cita He 9:21.2

Por su parte, Alberto R. Treiyer, en su libro El dia de la expiacion y la
purificacion del santuario, en el Pentateuco, en los libros histéricos, en los profetas,
en Hebreos y en Apocalipsis, realiza un estudio exegético-teologico del dia de la
expiacion, y sobre la frase “ungir el Santo de los santos” afirma que se refiere a la
inauguracion del nuevo pacto y del Santuario celestial.

Leslie Hardinge, estudia el libro de Daniel desde el punto de vista

exegeético; y, con referencia al tema de Dn 9:24, hace un estudio de las palabras

del santuario celestial”. Hasel, Redencion divina hoy: Estudios sobre la doctrina del
santuario, 200, 213.

Mervin Maxwell, El misterio del futuro revelado (Buenos Aires: ACES,
1991), 210-214.

2Pfandl, 102.

SAlberto R. Treiyer, El Dia de la expiacion y la purificacion del santuario,
en el Pentateuco, en los libros histéricos, en los profetas, en Hebreos y en
Apocalipsis (Buenos Aires: ACES, 1988), 329.
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“ungir” y “santo de los santos” y concluye afirmando que el Mesias ungio con su
sangre el interior del apartamento del santuario en el cielo, para dedicarlo; asi mismo,
asevera que la palabra “Santo de los santos” nunca se usa para una persona.’

C. Arthur Keough, también esta de acuerdo con esta posicion en el
comentario teologico que hace del libro de Daniel. El autor se apoya en el estudio de
la frase “ungir el Santo de los santos”, para sefialar que tales palabras estan referidas a
la inauguracion del Santuario celestial, cuando Cristo seria entronizado como Sumo
Sacerdote, para realizar sus oficios de sumo Pontifice en las cortes del cielo, y no asi
al santuario terrenal 2

Asi también Maximo Vicuiia, estudia el uso de la palabra “Santo de los
santos” en el Antiguo Testamento en relacion con el santuario y sus servicios, y
termina sefialando que se refiere al ungimiento del Santuario celestial en ocasion de la
ascension del Sefior.?

Clifford Goldstein, al realizar un informe teoldgico del libro de Daniel,
hace un estudio breve del ungimiento del santuario y del templo en el Antiguo

Testamento indicando que sefiala al ungimiento del Santuario celestial donde Jesus

oficia actualmente.*

!eslie Hardinge, Jesus Is My Judge (Harrisburg, PA: Review and Herald
Publishing Association, 1996), 190, 191.

2G. Arthur Keough, EI mensaje de Daniel (Buenos Aires: ACES, 1987), 94.

3Méaximo Vicufia A., Estudios del libro de Daniel (Lima: Ediciones y
Representaciones “MUCAVA”, 1986), 115.

4Ademas sefiala: ““;Pero qué santuario habria de ungirse dentro del periodo
de tiempo de la profecia de las setenta semanas, 457 a. C. a 34 d. C.? No el santuario
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Por su parte Desmond Ford el afio 1978, al analizar esencialmente la frase
“santo de los santos” en el Antiguo Testamento, afirma que esta expresion se refiere
al ungimiento del Santuario celestial; sin embargo, afiade que la profecia tiene otro
cumplimiento en la consumacidon de todas las cosas cuando el santuario esté con su
pueblo (Ap 21:3) y Cristo mismo esté con ellos (Ap 21:22).1

Alberto R. Timm,? hace un estudio historico y menciona que J. N.
Andrews, el afio 1853, interpret6 la frase “ungir el santo de los santos” de Dn 9:24
como “la uncién de todo el santuario celestial”, incluido el lugar santisimo (Cf. Ex
30:23-29; 40:9-11; Lv 8:10; Nm 7:1), lo cual fue prefigurado que ocurriria antes del
inicio del ministerio en el lugar santisimo (Lv 8-10; He 9:6, 7).°

De la misma manera Urias Smith, en su libro Daniel y Apocalipsis, en el
afio 1897, basado en el estudio de las palabras en el Antiguo Testamento y el Nuevo
Testamento, comenta que en ningln pasaje se aplica “ungir el Santo de los santos” a

personas, por lo tanto cree que este versiculo predice el ungimiento del tabernéaculo

del desierto, que fue ungido mas de 1.000 anos antes. El ‘Santo de los santos’ no
puede ser el templo de Salomon, que fue ungido en el siglo X a. C. El segundo
templo fue ungido en 516 a. C., casi sesenta afios antes del comienzo del periodo de
las setenta semanas. El tinico otro ‘Santo de los santos’ de importancia es el lugar
santisimo en el cielo, el ‘verdadero tabernaculo’ donde JesUs actualmente oficia”, ver
Clifford Goldstein, 1844, hecho simple (Buenos Aires: ACES, 1991), 62.

Ford, 227.
2Timm, The Sanctuary and the Three Angels’ Messages, 1.

3En las notas de pie de pagina, Timm comenta que fue Josiah Litch quien
hizo equivalente el ungimiento del “santo de los santos” con el ungimiento del
santuario celestial. Anteriormente William Miller habia dicho que se referia al
ungimiento de Cristo mismo. Ibid., 260, 261.
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celestial para el servicio antitipico, o real, cuando nuestro Sumo Sacerdote inici6 su
obra misericordiosa de ministrar en favor de los pecadores.*
En esta misma linea de pensamiento el Comentario Biblico Adventista
sefiala:
En vista de que no se puede demostrar que esta frase (ungir el santo de los
santos) se refiere en otros casos definidamente a una persona y en vista de
que se estd hablando del santuario celestial en los aspectos mas amplios de
la vision (ver com. Dn 8:14), es razonable inferir que Daniel habla aqui del
ungimiento del santuario celestial antes del tiempo del comienzo de la obra
de Cristo como sumo sacerdote.?
Como se puede apreciar, esta tendencia de interpretacion esta avalada por
estudios realizados por muchos investigadores.
La segunda linea de interpretacion esta avalada por Alomia en su libro
Daniel el profeta mesianico publicado el afio 2007. Hace un estudio exegético-
teologico del libro de Daniel, donde presenta que la frase “ungir el Santo de los

santos” se refiere al bautismo de Jesus, cuando fue ungido como pontifice nuestro por

el Espiritu Santo para iniciar su ministerio sacerdotal en su Santuario celestial.

Urias Smith, Las profecias de Daniel y del Apocalipsis, vol. 1 (Mountain
View, CA: Pacific Press Publishing Association, 1949), 168.

2<Santo de los santos” [Dn 9:24], Comentario biblico adventista, ed.
Francis D. Nichol, trad. Victor Ampuero Matta (Boise: Publicaciones
Interamericanas, 1978), 4:878.

SLiteralmente menciona: “Cuando €l fue bautizado, el Padre celestial eterno
certificd su filiacion divina, el hijo ratificd su entrega voluntaria, y la aceptacion de su
sacerdocio iniciado la certifico el Espiritu Santo ungiéndolo para su mision terrenal
con el poder celestial. S6lo asi podia ser ‘sacerdote para siempre’ y ‘ofrenda
aceptable’ en la obra redentora iniciada por la Deidad a favor de la raza pecadora. El
‘santo de los santos’ es el ‘Mesias principe’ quien es ungido para su ministerio
sacerdotal y como sacrificio por el pecado. Los que ven el santuario celestial como el
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De igual modo Youngberg comentando el libro de Daniel afirma que Jesus
fue ungido por el Santo Espiritu en su bautismo.*

Por otro lado Jacques Doukhan, en su estudio exegético de Daniel 9, sefiala
que la frase “ungir el Santo de los santos” de Dn 9:24, presenta una conexion verbal
con la consagracién de Aardn y sus hijos al sacerdocio en Ex 29:36-37, en relacion
con tres palabras: “expiacion, uncion y santo de los santos”, afirmando que Dn 9:24
se refiere a la consagracion de un nuevo sumo Sacerdote.?

Asi mismo, Roy Gane, en su libro Sin temor al juicio, al hacer un estudio
teoldgico del libro de Daniel, enfatiza que el ungimiento es dado al sumo sacerdote y
al santuario.®

De otra parte, la mayoria de comentaristas protestantes y catolicos
presentan la postura preterista cuando interpretan la frase “ungir el Santo de los
santos” como un evento cumplido en la dedicacién/ungimiento del santuario
realizado por Judas Macabeo el afio 164 a. C. Entre ellos:

Goldingay, quien escribe el comentario exegético de Daniel en la serie
Word Biblical Commentary, menciona que esta de acuerdo en que la vindicaciéon del

lugar santisimo de Dn 8:13, 14, se refiere al ungimiento de consagracion de la tienda

que es ‘ungido’ en esta ocasion, deben recordar que el Santuario estaba en funcién
antes de esa ocasion. En cambio el Mesias como encarnado no”’, Alomia, 355.

LY oungberg, The Revelation of Jesus Christ to his People, 27, 28.

2Doukhan, “The Seventy Weeks of Daniel 9:24-27 An exegetical Study”,
259.

3Gane, 59, 60.
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de reunidn, el altar y los objetos asociados para que empiecen sus funciones (Ex
30:26-29; 40:9-11; 29:36-37). Pero menciona que son ungidos para reconsagrarlos
después de su desaparicion, en el tiempo de Macabeos (1 Mac 4:36-59).1

Asi también, Louis F. Hartman and Alexander A. Di Lella, que escriben
The Book of Daniel, en la serie The Anchor Bible, se refieren, en sus notas, que el
interior del templo fue reconsagrado después de la profanacion de Epifanes, asi como
fue consagrado para iniciar el ministerio del santuario (Ex 29:36; 30:26-28; 40:9-11),
esto en tiempo de los Macabeos.?

Igualmente llega a esta conclusion John F. Walvoord, pues cree que se
refiere a la dedicacion del templo construido por Zorobabel, y la santificacion del
altar que antes fue profanado por Antioco (1 Mac 4:52-56). Ademas, combina su
interpretacion preterista con la interpretacion futurista, al mencionar que también se

refiere a la nueva Jerusalén, después del advenimiento de Cristo, en el milenio.?

1John E. Goldingay, Daniel, Word Biblical Commentary, eds. David A
Hubbard y Glenn Barker (Waco, TX: Word Books, 1989), 30:229, 260.

2Ambos concuerdan en que la frase “ungir el Santo de los santos” no puede
ser usado para referirse a una persona excepto en 1 Cr 23:13; por tanto, no se puede
referir al ungimiento del Mesias. Louis F. Hartman and Alexander A. Di Lella, The
Book of Daniel, AB. Vol. 23 (New York: Doubleday, 1978), 244.

3John F. Walvoord, Daniel the Key to Prophetic Revelation (Chicago:
Moody Press, 1989), 223.
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En esta misma linea de pensamiento C. L. Seow agrega que probablemente
se refiere a la reconsagracion del santuario por Judas Macabeo el afio 164 a. C. (1
Mac 4:36-59).1

L. Alonso Schokel y J. L Sicre Diaz mencionan que la “uncion del lugar
santisimo” se refiere a la nueva consagracion del altar por parte de Judas Macabeo
(1 Mac 4). En rigor, la expresion se refiere al camarin interior del templo, donde un
tiempo se conservaba el arca (Ex 36; 1 R 7; Ez 41).2 En esta misma linea de
pensamiento, Stephen R. Miller, menciona que la frase “ungir el més santo” se refiere
a la limpieza del templo por Judas Macabeos.? Asi también Robert A. Anderson,
sefiala que la referencia al ungimiento del santo de los santos es interpretada con la
reedificacion del mismo templo o del altar de las ofrendas en 1 Mac 4:36-59.4

Esta posicion, sobre la dedicacién realizada por los Macabeos, es
ampliamente rebatida por estudios especializados como el de Ricardo Abos-Padilla
en su articulo “Defensa de Antioco IV Epifanes, 47 ¥ tesis sobre el libro de Daniel”,

al presentar 47 % tesis que contrarrestan la interpretacion que el cuerno pequefio es

IC. L. Seow, Daniel (Louisville, London: Westminster John Knox Press,
2003), 148.

2. Alonso Schokel y J. L Sicre Diaz, Profetas, Ezequiel, Doce profetas
menores, Daniel, Baruc, Carta de Jeremias, vol. Il (Madrid: Ediciones cristiandad,
1980), 1288.

3Stephen R. Miller, Daniel, The New American Commentary, vol. 18; eds.
E. Ray Clendenen (Broadman: Holman Publishers, 1994), 261, 262.

“Robert A. Anderson, Signs And Wonders, A Commentary on the Book of
Daniel (Grand Rapids, MI: WM. B. Eerdmans Publishing Company, 1984), 113, 114.
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Antioco IV Epifanes.® Asi mismo Jiirg Eggler?, con su articulo titulado “La historia
de Antioco Epifanes” donde se muestra claramente el estudio de su vida, y las
incongruencias con el texto biblico.

Asimismo, para C. F. Keil y F. Delitzsch esta interpretacion no tiene
justificacion, por el hecho de que no es mencionado literalmente el “ungimiento”. A
la vez refuta la interpretacion que se refiere al ungimiento del Mesias, por razones de
ausencia del articulo gramatical en el texto, y porque las palabras “Santo de los
santos” no se aplican a ninguna persona en el contexto del Antiguo Testamento, con
la excepcion de 1 Cr 23:13.2

Para Keil y Delitzsch es mucho mas satisfactoria la referencia del
ungimiento de un nuevo santuario, sin embargo coloca esto en el futuro cuando la
presencia de Dios esté con su pueblo, en el juicio final, en el establecimiento del reino
de gloria bajo los nuevos cielos y la nueva tierra. Por lo tanto, “ungir el santo de los
santos”, se refiere a la consumacion del tiempo donde se establecera un nuevo

santuario, cuando Dios more con su pueblo (Ap 21:1-3).*

Ricardo Abos-Padilla, “Defensa de Antioco IV Epifanes, 47 Y tesis sobre
el libro de Daniel”, Theologika 6, no. 1 (1991): 76-183.

2)urg Eggler, “La historia de Antioco Epifanes”, Theologika 10, no. 2
(1995): 146-191.

3C. F. Keil and F. Delitzsch, Biblical Commentary on the Book of Ezequiel
and Daniel, vol. 9 de Commentary on the Old Testament (Grand Rapids, MI: William
B. Eerdmans Publishing Company, 1980), 345- 349.

“Asi, de esta manera, C. F. Keil y F. Delitzsch colocan el cumplimiento de
“ungir el Santo de los santos” en la terminacion de las setenta semanas que coincide,
para ellos, con el fin del presente curso del mundo. Ibid, 349.
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En torno a la revision de revistas académicas, Alomia presenta una
investigacion exegética titulada: “El ungimiento del Mesias y de su Santuario segiin
Daniel: un estudio exegético de las ‘setenta semanas’y su vinculo con la profecia de
las ‘2300 tardes-marianas’ (Dan 9:24-27)” donde estudia las acciones que realizaria
el Mesias en relacion con la profecia de las setenta semanas en el contexto de las
2300 tardes y mafianas. Asi, establece que Jesus fue ungido en ocasion de su
bautismo el afio 27 d. C. como cumplimiento directo de la profecia de Daniel 9:24 y
posteriormente, tras su ascension, ungié el Santuario celestial, ratificado por el
derramamiento del Espiritu Santo durante el Pentecostés.*

Por otro lado, se pueden encontrar articulos que estan indirectamente
relacionados con el tema de estudio en Dn 9:24 y el “ungimiento del Santo de los
santos”. Por ejemplo, Gerhard F. Hasel tiene un estudio titulado “The Hebrew
Masculine Plural for ‘weeks’ in the Expression ‘Seventy Weeks’ in Daniel 9:24”,
donde concluye que el sustantivo plural masculino de la palabra “semanas” en Dn
9:24 se emplea para enfatizar la suma total de las “setenta semanas”, esto como un
completo e ininterrumpido espacio de tiempo, sin que se pueda separar ninguna de las

semanas. Hasel asevera esto al evaluar la gramatica, la sintaxis y la funcién en el

Merling Alomia, “El ungimiento del Mesias y de su Santuario seglin
Daniel: un estudio exegético de las ‘setenta semanas’ y su vinculo con la profecia de
las <2300 tardes-mafianas (Dan 9:24-27)”, Theologika 23, no. 2 (2008): 136-191.
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lenguaje hebreo de la palabra “semanas”, que manifiesta ser un sustantivo de doble
género.!

Frank W. Hardy continda el trabajo realizado por Hasel en su estudio
titulado The Hebrew singular for ‘Week’ in the Expresion ‘One Week’ in Daniel 9:27.
En este trabajo, Hardy tiene el proposito de dar soporte a la posicion de Hasel acerca
del significado léxico de la palabra “semanas”. Esto lo hace analizando el significado
gramatical de “semanas” en los versiculos de Dn 9:24-27. Concluyendo que solo
puede significar “semanas” y en el versiculo 27 “semana”.?

Roberto Ouro estudia exegéticamente Dn 9:27 en su articulo titulado
“Daniel 9:27a: A Key for Understanding the Law’s End in the New Testament”,
donde concluye gue la mision profética del Mesias seria colocada en el fin de la mitad
de la ultima semana, que marcaria el fin del sistema de sacrificios y ofrendas del
Antiguo Testamento. Ademas, sefiala que este texto es la Ilave para entender los
versos de Ef 2:13 y Col 2:14-17, que estan relacionados con la tipologia de la ley que
fue abolida por el Mesias en el Nuevo Testamento. Ouro entiende que la ley se refiere

a los sacrificios y ofrendas que fueron reemplazados por el sacrificio expiatorio de

Cristo.®

1Gerhard F. Hasel, “The Hebrew Masculine Plural for ‘weeks’ in the
Expression ‘Seventy Weeks’ in Daniel 9:24”, AUSS 31, no. 2 (1993): 105-118.

Frank W. Hardy, “The Hebrew singular for ‘Week’ in the Expresion ‘One
Week’ in Daniel 9:27”, AUSS 31, no. 2 (1993): 105-118.

Roberto Ouro, “A Key for Understanding the Law’s End in the New
Testament”, JATS 12, no. 2 (2001): 180-198.
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Por otro lado, Frank B. Holbrook?, en el articulo titulado “Christ’s
Inauguration as King-Priest”, estudia los aspectos teoldgicos de la inauguracion de
Cristo como Rey y Sacerdote profetizados en Sal 110:1, 4; Is 53:11-12; Zac 6:9-15 y
Dn 9:24. Con respecto a este ultimo versiculo, Holbrook hace un estudio de la palabra
“godes godasim”, afirmando que se relaciona con la inauguracion del templo celestial
para comenzar el ministerio de mediacion sacerdotal de Cristo basado en los méritos
de su actual vida sin pecado y muerte expiatoria.?

A su vez Norman R. Gulley, en su trabajo titulado Revelation 4 and 5:
Judgment or Inauguration?, estudia Ap 4 y 5, evaluando si estos capitulos sefialan al
juicio preadvenimiento o a la inauguracién del santuario en la ascension de Cristo,
concluyendo que los capitulos ya mencionados, sefialan la inauguracién del santuario
y no el dia de la expiacién. Entre las razones que da, estan que estos versiculos se
encuentran en la parte histdrica del libro de Apocalipsis, que se desarrollan en el lugar
santo, en tanto que la segunda division empieza desde Ap 11:19, que son parte del
material escatoldgico y se desenvuelven en el lugar santisimo. Otra razon que da es
que la entrega de los rollos significa la inauguracion de Cristo como corregente; y que

la referencia a Cristo como el cordero, el len de la tribu de Juda y la raiz de David

Frank B. Holbrook, “Christ’s Inauguration as King-Priest”, JATS 5, no. 2
(1994): 136-152.

?lbid, 149.
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indican la labor de Jesus sobre el trono de su Padre. Por lo tanto, Ap 4 y 5 introduce
la instalacion del Rey y Sacerdote en el trono del Padre.*

Trabajos que se relacionan indirectamente con la inauguracion del santuario
celestial se pueden hallar en la revista AUSS con respecto a la discusion de la palabra
“velo” de He 6:19, 20, lo cual puede, dependiendo de la postura del escritor, estar
conectado con el ungimiento del santuario celestial o con el dia de la expiacion.

George E. Rice presenta su trabajo titulado Hebrews 6:19: Analysis of
Some Assumptions Concerning Katapetasma, alli demuestra que en el Pentateuco, en
la traduccion de la septuaginta, la palabra katemétaoue es usada para referirse a uno
de los tres velos del antiguo santuario israelita, tanto a la cortina de la entrada al atrio
(Ex 38:18; Nm 3:26), la cortina a la entrada de la sagrada tienda (Ex 26:37; 36:37), y
el velo interior que separaba el lugar santo del santisimo del santuario (Ex 26:31, 33,
34, 35). Asi, Rice muestra que katamétaopn puede tener una variedad de significados
y lo interpreta dentro de su contexto como referido metaféricamente al santuario
celestial como un todo, donde Cristo entr6 en su ascension.?

Roy Gane, en un articulo corto “Re-Opening Katapetasma (“veil”) in
Hebrews 6:19”, discute la posicidn de Rice sefialando que katapétasma se refiere al

segundo velo que separa el lugar santo del santisimo donde Cristo entrd en su

Norman R. Gulley, “Revelation 4 and 5: Judgment or Inauguration?”,
JATS 8, no. 1-2 (1997): 59-81.

2George E. Rice, “Hebrews 6:19: Analisis of Some Assumptions
Concerning Katapétasma ”. AUSS 25, no. 2 (1987): 65-72.
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ascension. Asi mismo Norman H. Young,! en su trabajo titulado ““Where Jestis has
Gone as Forerunner on our Behalf (He 6:20), esta de acuerdo en que Cristo entro al
lugar santisimo en el contexto del dia de la expiacion, sin embargo considera esto
como un dato especifico que se desarrollara en el futuro. Young realiza este trabajo
basado en el uso del lenguaje que hace la Septuaginta y comparando los textos
paralelos de He 6:19-20 con He 10:19-20.2

Richard M. Davidson responde a Young en un articulo titulado Christ’s
Entry ‘Within the Veil” in Hebrews 6.19-20: the Old Testament Background, en este
articulo el autor realiza un estudio teniendo en cuenta el trasfondo del Antiguo
Testamento cuando se entraba al lugar santisimo del santuario israelita, tanto en el dia
de la expiacion como en la inauguracion del santuario, comparando He 6:19-20 con
pasajes paralelos como He 10:19-20; He 9:12; He 9:24, especialmente en tres
términos: enkainizo, tragos y moschos en el marco de la Septuaginta, concluyendo
que estos términos proveen la clave de la interpretacion para sefialar la inauguracion
del santuario (Nm 7), por lo tanto el libro de Hebreos provee una consistente imagen

de la inauguracion del santuario terrenal y no del dia del juicio.?

!Norman H. Young, “Where Jesus has Gone a Forerunner on our Behalf
(Heb 6:20), AUSS 39, no. 2 (2001): 165-173.

2Roy Gane, “Re-Opening Katapétasma (“veil””) in Hebrews 6:19”, AUSS
38, no. 1 (2000): 5-8.

Richard M. Davidson, “Christ’s Entry ‘Within the Veil” in Hebrews 6:19-
20: the Old Testament Background”, AUSS 39, no. 2 (2001): 175-190.
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Tanto Young como Davidson discuten nuevamente sus puntos en dos
trabajos siguientes. Young critica la posicion de Davidson argumentado que
“katapétasma’ de He 6:19-20 se refiere al dia de la expiacion, por el lenguaje que
usa.! A su vez Davidson responde estas criticas y repasa su posicion reexaminando
nuevamente los vocablos, ademas de estudiar la palabra ta hagia, concluyendo que la
mejor interpretacion es la inauguracion del santuario.?

Carl P. Cosaert, en su articulo titulado The Use of #y.o¢ for the Santuary in
the Old Testament Pseudepigrapha, Philo, and Josephus, analiza el uso de ayLog
mencionando que esta palabra tiene una variedad de significados, dependiendo del
contexto; sin embargo, cuando la forma esté en plural, nunca es usada para describir
al lugar santisimo, sino para describir el santuario en general, asimismo el lugar
santisimo es referido por otros usos de la forma singular de a&yvoc. Basado en esta
evidencia, no se encuentra la forma plural de cyioc en el uso de los judios del primer
siglo, en cambio el uso de T aywa en el pensamiento de la Septuaginta, es consistente
para referirse al santuario en general, como también en textos pseudoepigraficos del
Antiguo Testamento, en Filon y Josefo. Esto indica que la expresion ta aywe fue

usada por los judios de habla griega para referirse al santuario. Lo que favorece la

'Norman H. Young, “The Day of Dedication or the Day of Atonement? The
Old Testament Background to Hebrews 6:19-20 Revisited”, AUSS 40, no. 1 (2002):
61-68.

Richard M. Davidson, “Inauguration or Day of Atonement? A Response to
Norman Young’s ‘Old Testament Background to Hebrews 6:19-20 Revisited”, AUSS
40, no. 1 (2002): 69-88.
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imagen de la inauguracion del santuario, mas que del dia del juicio, en el trasfondo de
He 6:19-20 y 9:11-12.1

Daniel M. Gurtner, en su trabajo Katapétasma: Lexicographical and
Etymological Considerations on the Belica ‘Veil’”, al estudiar el significado
etimologico de katapétasma, refiere que es usado en la vida cultica de la antigliedad,
que mas tarde fue cambiado por la tradicion de la Septuaginta a un término técnico
referidos a los velos de los tabernaculos y templos.?

Entre los estudios que se relacionan con el ungimiento en el Antiguo
Testamento y su trasfondo extrabiblico estan los de Gerald Klingbeil, que analiza el
significado del rito de la uncién del sumo sacerdote y sus hijos en el contexto del
ritual de la ordenacion en Lv 8, y comparados con el texto hallado de Emar, Siria
(369.3-4/20-21) que describe la uncién de una sumosacerdotiza de dIM, todo esto con
el fin de validar la unicidad del Pentateuco.®

Entre las revistas de divulgacion, encontramos articulos como el de Roger

W. Coon, quien presenta un sermoén titulado Cristo como rey y sacerdote donde

Carl P. Cosaert, “The Use of &yLoc for the Santuary in the Old Testament
Pseudepigrapha, Philo, and Josephus”, AUSS 42, no. 1 (2004): 91-103.

2Daniel M. Gurtner, “Katapétasma: Lexicographical and Etymological
Considerations on the Biblical ‘Veil’”, AUSS 42, no. 1 (2004): 105-111.

3La numeracion 369 corresponde al nimero de tableta hallada en Emar; la
numeracion 3-4/20-21 corresponde a las secciones de esta tableta. dIM era uno de los
dioses de Emar. Véase Gerald A. Klingbeil, “Ordination and Ritual. On the
Symbolism of time, Space, and Actions in Leviticus 8” (Stellenbosch, South Africa:
University of Stellenbosch, 1995); véase también G. A. Klingbeil, “La uncion de
Aarén. Un estudio de Lv 8:12 en su contexto veterotestamentario y antiguo cercano-
oriental”, Theologika 11, no. 1 (1996): 67-83.
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enfatiza la ascension de Cristo al Santuario celestial y su entronizacion como Rey y
Sacerdote, ocasion donde se produjo el derramamiento del Espiritu Santo.!

Leroy E. Froom, presenta tres articulos bajo el titulo de “La verdad del
Santuario: llave de la Doctrina Adventista”, alli se examina la realidad del santuario
celestial en funcion del terrenal como una llave para conocer el plan de salvacion
realizado por nosotros. En relacion al tema de estudio, sefiala que se refiere a la
entrada de Cristo al santuario para empezar su ministerio intercesor.?

Salim Japas, en su estudio titulado Cristo en el lugar santo, indaga la
tipologia del simbolismo de los muebles del lugar santo, especialmente el de la mesa
de los panes de la presencia y su relacion con la coronacion de Cristo al tiempo de su

ascension.®

'Roger W. Coon, “Cristo como Rey y Sacerdote”, Revista adventista
(Octubre, 1979), 18-19.

?Leroy E. Froom, “La verdad del santuario: Llave de la doctrina
adventista”, Ministerio adventista (julio-agosto 112, 1971): 19-21; (septiembre-
octubre 113, 1971): 16-21; (noviembre-diciembre 114, 1971): 14-17. Froom tiene
otro articulo con referencia la santuario que no muestra relacion con el tema de
estudio. L. E. Froom, “La verdad del santuario un pilar fundamental”, Ministerio
adventista (enero-febrero 186, 1984): 16-20.

3Salim Japas, “Cristo en el lugar santo”, Ministerio adventista ( mayo-
junio, 188, 1984): 8-15.
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Rodriguez, en un estudio del santuario y su purificacion en Dn 8, 9,
desarrolla la interpretacion de los versiculos 9 — 14 del capitulo 8 y evalta las
conexiones con Dn 9:23-27.1

Mario Veloso, en su trabajo titulado: La doctrina del santuario y de la
expiacion reflejada en el libro del Apocalipsis, muestra como este libro esta
conectado con la estructura del santuario -el atrio, lugar santo, y el lugar santisimo- y
con la obra que Cristo realizaba en estos departamentos. Sin embargo, no menciona
nada con respecto a la inauguracion, pero su estudio es importante para ver las
conexiones del libro de Apocalipsis con el santuario.?

Roy Adams, presenta un analisis de la comprensidn del santuario celestial
conforme al modelo del santuario terrenal estudiando la gramatica de la palabra
“modelo” y la forma de interpretar las imagenes, figuras y simbolos del santuario.®

Después de revisar la bibliografia concerniente al tema, se observa que una
amplia mayoria de eruditos adventistas interpretan la frase “ungir el Santo de los
santos” de Dn 9:24 como un evento cumplido en el ungimiento del santuario en
ocasion de la ascension de Cristo, en base, al estudio de estas palabras en el Antiguo

Testamento, que estan relacionadas con el santuario y sus objetos, no asi, con el

1Angel Manuel Rodriguez, “Daniel 8, 9. El santuario y su purificacion”,
Ministerio adventista (septiembre-diciembre, 250, 1994): 19-25; (Noviembre-
diciembre, 251, 1994): 19-26.

*Mario Veloso, “La doctrina del santuario y de la expiacion reflejada en el
libro de Apocalipsis”, Ministerio adventista (enero-febrero, 1988): 20-32.

SRoy Adams, “Conforme al modelo, como comprender el santuario
celestial”, Ministerio adventista (noviembre-diciembre 251, 1994): 11-18.
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ungimiento de personas excepto en 1 Cr 23:13; a su vez, argumentan que el analisis
de la palabra enkainizo de He 10:20 y el estudio de Ap 4 y 5, corrobora esta
interpretacion. Sin embargo, otros, optan por la interpretacion que sefiala al
ungimiento de un nuevo sumo sacerdote en ocasion del bautismo de Jesus.

Por otro lado, la mayoria de los comentaristas protestantes y catolicos
sostienen una interpretacion preterista, argumentando que, la frase “ungir el Santo de
los santos”, fue cumplida cuando Judas Macabeo dedic¢ el santuario el afio 164 a. C.
Sin embargo esta postura es rebatida por varios estudios, incluyendo el comentario de
Keil y Delitzsch que sostiene una interpretacion futurista.*

La revision de las revistas académicas y de divulgacion mostrd trabajos que
se relacionan indirectamente con la frase “ungir el Santo de los santos” de Dn 9:24,
manifestando una mayor tendencia hacia la interpretacion referida al ungimiento del
santuario cuando Jesus ascendio al cielo.

Hasta donde se ha revisado, el tema de estudio presenta interpretaciones
divergentes, unos a favor del ungimiento del Santuario celestial; otros, al ungimiento

del Mesias.

Keil y Delitzsch, 345- 349.



CAPITULO I
DETERMINACION DEL TEXTO
Este primer capitulo sobre la investigacion de Daniel 9:24, acerca del
“ungimiento del Santo de los santos”, estd bosquejado en cuatro partes: (1) la
ubicacion de la seccion mayor; (2) la ubicacion de la pericopa; (3) la comparacion de

los testigos textuales y (4) la traduccién personal.

Ubicacién de la seccién mayor
La seccién mayor de Daniel 9:24 comprende, ademas del resto del capitulo
9, el capitulo 8. El mismo angel Gabriel retorna para completar la explicacion de la
visién iniciada en el capitulo 8, especificamente lo referente a las 2300 tardes y

mafianas (Dn 8:14, 26). Las interconexiones que unen ambos capitulos son: (1) la

palabra “determinadas” o “decretadas” (5]F1113) de Dn 9:24, proviene de la raiz hatak

cuyo significado original y concreto es “cortadas”,* lo que indica que las setenta

semanas deben ser entendidas como siendo “cortadas” (Aatak) del periodo total de las

LEI término “decretado” o “determinado” posteriormente se deriva de
matices que se desarrollaron un milenio después del tiempo de Daniel. La Misnah
hebrea (tardio hebreo) indica que la palabra fue usada mas cominmente con el
sentido de cortado que con el significado derivado. Shea, “Unity of Daniel”, 221.

27
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2300 tardes y mafianas;* (2) el comienzo del periodo profético de las 2300 tardes-
mafianas y las 70 semanas, estan en el periodo persa; (3) las dos palabras empleadas
en el capitulo 8 para “vision”. Una es hazon (vers. 1, 2, 15, 15, 17, 26), y la otra es
mar’eh (vers. 16, 26, 27). La primera palabra se refiere a la vision como un todo, la
segunda se restringe al tiempo de las 2300 tardes y mafanas. Aungue el angel habia
explicado el simbolismo de los animales y el cuerno pequefio en el capitulo 8, el
profeta no comprendio el significado de la “vision (mar’eh) de las tardes y mafnanas”
(Dn 8:26), ya que ¢l dice: “Pero la vision (mar’eh) me dejo pasmado, pues no lograba
comprenderla”. Por lo tanto, cuando Gabriel dice en Daniel 9:23: “Presta, pues,
atencion a mis palabras, para que entiendas la visién”, no usa la palabra 4azén que se
refiere a la vision total, sino que emplea mar’eh, refiriéndose a las 2300 tardes y
mafanas.? De este modo, la profecia de las 70 semanas es la explicacion faltante de la
profecia de las 2300 tardes y mafianas, proveyendo para ambos periodos su punto de

inicio.

Ubicacion de la pericopa
La frase “ungir el Santo de los santos” de Daniel 9:24, mencionada por el

angel Gabriel, se sitta entre los versiculos del marco de la profecia de las 70 semanas

LArthur J. Ferch, “Commencement Date for the Seventy Week Prophecy”,
en The Seventy Weeks, Leviticus, and the Nature of Prophecy, vol. 3, ed. Frank B.
Holbrook (Washington, DC: Biblical Research Institute, General Conference of
Seventh-day Adventists, 1986), 64-74.

Para mayor informacion véase Shea, “The Relationship between the
Prophecies of Daniel 8 and Daniel 97, 228-250; Pfandl, 102.
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(Dn 9:24-27). Esta seccion describe la mision del Mesias en la extension del tiempo
de gracia a la nacién judia. El versiculo 24 presenta la declaracion introductoria
(“setenta semanas estan cortadas [separadas] para tu pueblo y tu santa ciudad’) con

99, <C 99, ¢ 99, ¢

seis frases subordinadas (“para terminar”; “para sellar”; “para expiar”; “para traer”;
“para sellar”; “para ungir”), que constituyen el resumen de lo que va a ocurrir durante
este periodo de tiempo.!

Los versiculos 25-27 amplian la declaracion introductoria con detalles que
focalizan el tiempo de la venida del Mesias, la confirmacion y consolidacion del
pacto, y particularmente su muerte expiatoria que produjo la finalizacion del ritual del
sacrificio, trayendo la justicia perdurable y haciendo posible la mediacién

sumosacerdotal del Mesias ungido, en base a sus méritos en beneficio del pecador

penitente en el santuario celestial.?

Comparacion de los testigos textuales
Esta seccion revisa las diferentes versiones en espafiol, y se considera de
forma especial lo que el texto hebreo ofrece en relacion con el aparato critico. Se hace
referencia seguidamente a los testigos textuales, como la LXX, comparando las
traducciones.
Reina Valera 1995 (R95)

Setenta semanas estan determinadas sobre tu pueblo y sobre tu santa
ciudad, para terminar la prevaricacion, poner fin al pecado y expiar la

'William Shea H., “The Prophecy of Daniel 9:24-27”, 75-118.

?Ibid., 75.
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iniquidad, para traer la justicia perdurable, sellar la vision y la profecia y
ungir al Santo de los santos.

La Biblia de las Américas 1986 (LBA)
Setenta semanas han sido decretadas sobre tu pueblo y sobre tu santa
ciudad, para poner fin a la transgresion, para terminar con el pecado, para
expiar la iniquidad, para traer justicia eterna, para sellar la vision y la
profecia, y para ungir el lugar santisimo.

Biblia de Jerusalén (BJ)

Setenta semanas estan fijadas sobre tu pueblo y tu santa ciudad para poner
fin a la rebeldia, para sellar los pecados, para expiar la culpa, para instaurar
justicia eterna, para sellar la vision y profecia, para ungir el santo de los
santos.

Al observar las distintas traducciones, se puede notar que existen
variaciones en algunas palabras o frases. La primera variacion: “determinadas” (R95),
o “decretadas” (LBA), o “fijadas” (BJ). La segunda, y que se puede asumir como
sindbnimos, es “prevaricacion” (R95), “transgresion” (LBA), o “rebeldia” (BJ). La
siguiente variacion esta en la frase “poner fin al pecado” (LBA, R95), la BJ lo traduce
como “sellar los pecados”. Posteriormente, la frase “expiar la iniquidad” (LBA, R95)
es traducida por la BJ como “expiar la culpa”. Por Gltimo, la frase “ungir al santo de
los santos” (R95 y BJ) es traducida por la LBA como “ungir el lugar santisimo”.

Estas traducciones seran aclaradas al examinar el aparato critico de la

Biblia Hebraica Stuttgartensia (BHS).
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Texto hebreo de la Biblia Hebraica Stuttgartensia®

X925 U wSyy TRrby qnm owwaY owaye
PY 925 niNen onnSy pusi

$75 My XA 1IN ohrs onby P18 Ny
0wTR

Para una mejor comparacion presentamos la traduccion de la LXX:

LXX

Boounkovta €Bdouadec ékplBnoay €ml TOV Awdr 0oL Kol €L THY TOALY Eiwv
ouvTedeodfval TV auaptioy kol Tog adLkiag oTeviont Kol amodeliol TG
adikiog kol Sravondfval to Opapo kol 808fval Sikalooivny aldviov kel
ouvTereodfval TO Opoler kel €0ppavel GyLov oylwy

El aparato critico de la BHS muestra una considerable cantidad de variantes
textuales, por lo cual Doukhan sefiala que, Daniel 9:24-27 enfrenta el problema de la
densidad del texto, admitiendo que la extrema singularidad de las palabras y
expresiones, asi como la complejidad de su sintaxis, constituyen un serio obstaculo.?

El aparato critico de la BHS comenta los siguientes puntos:

K. Elliger y W. Rudolph, Biblia Hebraica Stuttgartensia, 5ta ed.
(Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1997), 1404.

2Doukhan continta sefialando que las importantes divergencias entre las
dos versiones basicas como representan la LXX y Teodocién, no permiten mostrar
definitivas conclusiones respecto al texto. Para mayor informacion ver: Doukhan,
“The Seventy Weeks of Daniel 9:24-27 An exegetical Study”, 251; Por otro lado
Hasel sefiala que el pasaje en consideracidn es un crux interpretum en los estudios del
AT. Véase Hasel, Redencion divina hoy, 114.
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La primera variante que muestra es con respecto a la palabra “poner fin” en
hebreo KB;‘? (lekala’) de la raiz N‘?? (kala’) que significa “restringir”, “cerrar”,

29 ¢¢

“abstenerse”, “prohibir”, que en otros manuscritos, como en la LXX, la Siriaca, la
Vulgata, etc., se lee ﬂ'?; (kalh)' con la terminacion hé, que significa “cumplir”,

vh 1Y % ¢¢

“cesar”, “consumar”, “finalizar”, “cerrar”. Morfologicamente no hay en hebreo un

limite preciso entre ko) (k1) y ik (kZh). En ugaritico aparecen ambas raices k/a

cerrar y kly estar acabado. En acadio, en cambio, ka/u debe ponerse en relacién con
kI’y tiene el significado fundamental de “retener” y el sentido “acabar”. Lo mismo
que en acadio, también el arameo conoce Unicamente la raiz (semitica comun) &/’ que

significa “retener” y también “acabarse”.?

Esta palabra tiene mayor sentido si es leido como 7'!53 (kalah). Shea

comenta que esto es razonable, pues infiere que la habilidad de Daniel de conocer el
arameo pudo haber influenciado en su hebreo en relacion a la Gltima letra, ya que,

tanto la alef (*) como la hé (h) pueden alternarse.®

La segunda variante que menciona la BHS es la palabra SJ!;?@ (pesha 9 que

significa “rebelidn” o “transgresion”. Esta palabra puede ser traducida en algunas

Mayor informacidn véase: Goldingay, 229.

2Gerleman, “H5:”, en Diccionario teoldgico manual del Antiguo

Testamento. Ed. Ernst Jenni y Claus Westermann (Madrid: Ediciones Cristiandad,
1971)1:1137, 8, 9. En adelante DTMAT.

3Shea, “The Prophecy of Daniel 9:24-27”, 77.
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ocasiones libremente, pero mas directamente como “revuelta” o “rebelion”. En la
LXX aparece como aueptiov, que significa “pecado” o “culpa”.
La tercera variante textual esta relacionada con la palabra “para poner fin”,

en hebreo DNUB'I que significa “poner fin”, de la raiz QAR (/amam), que significa

29 <¢

“estar completo”, “ser finalizado”; sin embargo, en muchos manuscritos aparece

como Dhﬁ?ﬁ, de laraiz QDN (hatam) que significa “sellar” o “colocar un sello”. La

2% ¢

LXX lo traduce por omavical de la raiz omeviCw que significa “ser raro”, “ser
escaso” lo cual no presenta ninguna relacion con el texto. Collins menciona que hubo
una confusion con la siguiente linea,* en el sentido de que se repite la misma palabra.

Tanto el texto del Qumram, como la Vulgata latina, el codice de Leningrado del texto

masorético abogan por el significado de la raiz Q1R (z2mam) (ser finalizado). Los

que estan a favor de la raiz QDT (#atam) “para sellar” son la version de Teodocion y

la Biblia de Jerusalén.? Shea menciona que, en su conjugacion derivada, “para sellar”
a menudo significa “poner fin, liquidar, terminar”,® ademas el paralelismo que se

encuentra en el texto 24 favorecen la traduccion “para sellar”.

La cuarta variante esta relacionada con la palabra hebrea MR (fazta’s)

que significa pecado, un sustantivo comun femenino singular absoluto; pero que en

1John J. Collins, Daniel, Hermeneia: A Critical and Historical Commentary
on the Bible, ed. Frank Moore Cross (Minneapolis: Fortress Press, 1989), 345.

2Goldingay, 229.

3Shea, “The Prophecy of Daniel 9:24-27”, 78.



34

otras versiones aparece como mxrgrj (hatta’6t que es un sustantivo comdn

femenino plural absoluto. Lo cual, no se considera tan importante porque no cambia

el significado de la palabra “pecado”.

Traduccion personal

“Setenta semanas estan cortadas® sobre tu pueblo y sobre tu santa ciudad.?
Para destruir® la rebelion, y para sellar* los pecados, y para expiar la

Tanto la version Teodocion como la Vulgata traducen por “abreviadas”.
Ver John J. Collins, 345. Sin embargo es bastante comun, en el hebreo rabinico, el
significado de “cortadas”. Gane, 18, 19, 72.

2E| antiguo griego (la combinacion de los testimonios del papiro 967,
codice 88, y la Siro Exapla), traduce como “la ciudad de Sion” Ver Collins, 345.

3LLa mayor ocurrencia, de esta palabra, aparece en Piel (140 veces)
indicando un grado de intensidad fuerte, con los significados de: “acabar”,

% ¢ 1409 CC % ¢

“consumir”, “exterminar”, “destruir”, “aniquilar”, “desaparecer”, “perecer”, etc.
Veéase: Jack P. Lewis, “GDM” en Dicionario internacional de teologia do Antigo

Testamento, ed. Laird Harris, Gleason L. Archer, Jr., Bruce K. Waltke (Sao Paulo:
Vida Nova, 1998), 551, 552. En adelante, DITAT.

“Shea menciona que en su conjugacion derivada “para sellar” a menudo
significa “poner fin”, “liquidar”, “completar”, “terminar”, “traer algo a su fin”. Shea,
“The Prophecy of Daniel 9:24-27”, 78; Asi también el significado de la raiz abarca

“cerrar” algo, indicando aquello que esta con toda seguridad trazado (Cf. Dn 12:9);
Jack P. Lewis, “QRN” DITAT, 552; Es decir que estan perdonados. Vease: Doukhan,
The Seventy Weeks of Daniel 9: An Exegetical Study, 259; Rodriguez, Fulgores de

Gloria, 61, 62. Esto significa que el pecado recibira su fin y seran sellados por medio
de la expiacion. Véase: Maxwell, 214,
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iniquidad, y para instaurar la justicia eterna, y para sellar! la vision? y la
profecia, y para ungir® el santo de santos”.*

'En griego antiguo aparece “finalizar” y la Vulgata traduce “realizar” ver
Collins, 345.

2E| Texto Masorético y la Teodocion afiaden “y la profecia, o al profeta”.
El griego antiguo carece de esta palabra, a lo que la Vulgata afiade en su traduccién
“la profecia” ver Collins, 345.

3El griego antiguo traduce “regocijarse”; el siriaco, “el Mesias”. ver
Collins, 345.

“El siriaco y la Vulgata leen el masculino aqui, es decir, “un mas santo”
(refiriéndose al Mesias) ver Collins, 346.



CAPITULO Il
ANALISIS LITERARIO
Este capitulo esta bosquejado en cuatro partes: (1) el anlisis gramatical de
Dn 9:24; (2) la investigacién semantica de palabras importantes de Dn 9:24; (3) el

estudio de la estructura de Dn 9:24 y (4) el analisis del contexto literario.

Andlisis gramatical
A continuacion se presenta el analisis morfoldgico y sintactico de las
oraciones del versiculo 24, lo cual muestra las relaciones existentes entre las

oraciones y las palabras.

R Y oY MBIy 2wy
s. m. s-suf 2m. s. Conj-prep-s. f. s. cstr. Prep-s. m. s-suf. 2 m. s. Ni. Pf. 3m. s. s.m.p. smp
o Yy

santa  ysobretu ciudad sobre tu pueblo  (estan) cortadas semanas Setenta

Obijeto directo Predicado sujeto

La regla de la secuencia de la oracion hebrea es predicado-sujeto-objeto
directo, sin embargo en la primera oracion, que es la principal, se cambia el orden

normal, presentando al sujeto en primer lugar, seguido del predicado y por ultimo el

36
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objeto directo que en este caso es indefinido.! Asi la accion recae “sobre tu pueblo” y
“tu santa ciudad” que esta unida por la conjuncion waw con el sustantivo en estado
constructo.? Este cambio de la secuencia, indica que el énfasis de la oracion esta en
las “setenta semanas” y no en la accion de “cortar”, que es un verbo en Niphal,® del
tiempo perfecto,* lo que indica una traduccion como “han sido cortadas” o “estan
cortadas”, siendo el suceso completo y realizado.

Todo el versiculo 24 es una oracion donde el sujeto es “70 semanas” y lo
siguiente, forma el predicado que esta dividido en 6 objetos indirectos (que se
reconocen por la pregunta ¢para qué?) unidos por las preposiciones y conjunciones.
Estos objetos indirectos en si son oraciones que estan subordinadas a la oracion
principal como al sujeto “setenta semanas”. En cada una de estas oraciones

subordinadas el verbo se presenta en infinitivo constructo acompafiado de la

LEI objeto directo es el objeto (Persona o cosa) que es afectada directamente
por la accion del verbo. En este caso, el objeto directo es indefinido pues no aparece

el marcador de objeto directo definido: PNX. Véase Page H. Kelley, Biblical Hebrew

an introductory Grammar (Grand Rapids, MI: William B. Eerdmans Publishing
Company, 1992), 12.

?|_a relacion constructa puede ser definida como la union de dos (a veces
tres, pero rara veces cuatro) sustantivos dentro de una oracién. Véase Ibid., 58.

3El Niphal expresa la nocion pasiva o reflexiva de la accion simple, Paul
Jouon — Takamitsu Muraoka, Gramatica del hebreo biblico (Navarra: Editorial Verbo
Divino, 2007), 155.

“El tiempo perfecto de este verbo indica estado completo. Ver: Kyle M.
Yates, Nociones esenciales del Hebreo biblico (El Paso, Texas: Casa Bautista de
Publicaciones, 1984), 67.
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preposicion 5 que indica el proposito o razén de las “setenta semanas”.! Ademas, en

estas oraciones subordinadas aparece la estructura “predicado-objeto directo” sin

mencionar al sujeto que esta tacitamente entendido como las “70 semanas”. De este
modo, las seis oraciones estan subordinadas en una relacion directa con la “oracion
principal”, que sin ella perderian el sentido. A continuacion presentamos el analisis

de las seis oraciones subordinadas.

Spil=hy NP5
Art-s. m.s.  Prep-pi. Inf. cstr
"5

larebelion  para destruir

Obijeto directo Predicado

Esta primera oracion es un objeto indirecto que responde a la oracion
principal, y esta subordinada a ésta, indicado por la preposicién ‘7 que esta unida al
verbo en infinitivo constructo.? Esta unién se usa para introducir una oracion de

proposito, de resultado o temporal,® que explica la circunstancia o naturaleza de la

accion precedente,* en este caso, del sujeto “setenta semanas”.

Kelley, 182.

2Bruce K. Waltke and M. O’Connor, An Introduction to Biblical Hebrew
Syntax (Winona Lake, Indianda: Eisenbrauns, 1990), 604. En adelante IBHS.

3Kelley, 182.

*IBHS, 608.
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Esto indicaria que el primer proposito de las setenta semanas es destruir o
acabar la rebelidn o transgresion. Ademas, esta oracion presenta una estructura de
predicado-objeto directo, donde el verbo se presenta en la conjugacion Piel, que
indicaria intensidad, o causatividad,! lo cual sugeriria una mejor traduccion por
“destruir” o “aniquilar”. Asi también, el objeto directo indica que la accion del verbo
recae directamente sobre “la rebelion”, lo cual muestra que al cabo de las 70 semanas
la “rebelion” o “transgresion” estaria con los dias contados. Su eliminacion seria

segura, merced a las acciones realizadas por el Mesias en este tiempo.

PG aloiatrd

s.c. f.pl. ab. conj-prep-gal inf. cstr
onm

(los) pecados y para sellar
Obijeto directo Predicado

La segunda oracion también es un objeto indirecto que esta unida por la
conjuncion waw a la primera oracion, ambas subordinadas a la oracion principal. El
verbo nuevamente se presenta con la preposicion mas el infinitivo constructo lo cual
continua sefialando los propdsitos de las “setenta semanas”. El objeto directo muestra

que el acto de sellar, que en la antigliedad tenia el significado de “cerrar alguna

Kelley, 91.
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cosa”,! recae directamente sobre los pecados. Es decir, al cabo de las setenta semanas,

el pecado recibiria su fin y seria sellado por medio de la accion directa del Mesias.

1Y 1825
s.m.s. conj-prep-piel-inf. cstr
nB2

(la) iniquidad y para expiar
Obijeto directo Predicado

La tercera oracion, como las anteriores, es un objeto indirecto, que esta
subordinada y define el tercer propdsito de la oracién principal como el sujeto
“setenta semanas”, como lo indica el verbo en infinitivo-constructo. Ademas, por
estar el verbo en la conjugacion Piel debe ser traducido con intensidad, “expiar”,
como lo hacen las diferentes versiones (BA, BJ, RV), otra posible traduccion podria

ser “perdonar” con el sentido de cobertura total y absoluta.

oY P 279
S. m. p. S. m. s. cstr. conj-prep-hi. inf. cstr

N12

eterna (la) justicia y para instaurar

Objeto directo Predicado

Knierim, “Nthr1”, DTMAT 1: 758
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La cuarta oracién, también es un objeto indirecto, presenta una leve
variacion pues ya no estan conformadas por dos palabras sino por tres, igualmente,
subordinadas a la oracion principal como en relacién a definir el proposito de las
“setenta semanas” tal como lo indica, nuevamente, la preposicion mas el verbo en
infinitivo-constructo. Ademas la tercera palabra funciona como un modificador
directo que califica la “justicia”. El verbo aparece la conjugacion Hiphil, el cual sirve
como causativo del Qal,! por esto la traduccion de las diferentes versiones es
apropiada, o puede ser traducida también por “para instaurar”. Asi en la estructura
sintactica, el objeto directo sefiala que la “justicia eterna” es instaurada directamente

por las acciones que el Mesias realizaria en el tiempo de las setenta semanas.

N3] i = ey

conj-s. m. s. s.m.s. ab. conj-prep-qal. inf. cstr
onm

y (la) profecia (la) vision y para sellar

Obijeto directo Predicado

La quinta oracion, es un objeto indirecto, que igualmente esta subordinada
a la oracidn principal como al sujeto “setenta semanas”, que mantiene la misma

estructura de las seis oraciones subordinadas: predicado-objeto directo. Nuevamente

la presencia de la preposicion 5 mas el verbo en infinitivo constructo sefiala que es

una oracion de propésito o resultado. Por tanto, sintacticamente, el objeto directo

Kelley, 91.
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denota que la “vision” y la “profecia” serian “selladas”, es decir, finalizarian para el

pueblo judio en el tiempo de las setentas semanas.

2R TP T
s.m.p. S. m. s. cstr. conj-prep-qal. inf. cstr
i

(de los) santos (al) santo y para ungir
Objeto directo Predicado

La sexta oracion subordinada continda siendo un objeto indirecto,
estructurada como predicado-objeto directo, esta oracién continla resaltado los
propositos o resultados de la oracion principal como del sujeto “setenta semanas”.

En las seis oraciones subordinadas, se encuentra un detalle importante, el

sustantivo de la primera oracion presenta el articulo :J@;ﬂj (la rebelion) que define

claramente la palabra como algo puntual, aplastante y definitivo. Es decir, no es una

rebelion de las tantas, sino “la rebelién”. En cambio, los sustantivos de las siguientes

oraciones no presentan el articulo definido. Asi, mmgrj (pecados), ]WSTJ (iniquidad),
D’?;'?SJ P13 (justicia eterna), X221 1317 (vision y profecia o profeta), 210
W‘IP (Santo de los santos), tendrian un sentido indefinido y universal.> Asi también,

el uso repetitivo del verbo infinitivo constructo resalta el aspecto infinito, en el

sentido de que expresa la idea basica de la raiz verbal sin las limitaciones de la

1Jacques Doukhan, Secretos de Daniel: Sabiduria y suefios de un principe
hebreo en el exilio (Buenos Aires, ACES, 2007), 141, 142.
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persona, genero y numero.* Es decir, estas oraciones, no sélo se refieren a “tu pueblo
y tu santa ciudad”, los judios y Jerusalén respectivamente, o un solo evento particular,
sino engloban mucho mas, a saber, eventos cosmicos universales? con los cuales se
erradicarian definitivamente la presencia del pecado y la rebelion.

De esta manera, el angel Gabriel, explica el propoésito de las 70 semanas,
mediante una oracion principal y seis oraciones subordinadas, garantizando la
erradicacion del pecado y la instauracion de la justicia eterna por medio del Mesias.
El versiculo 25, posteriormente vuelve a sefialar al ejecutor de estos logros: el Mesias.
Cada accion, determinada por las oraciones subordinadas, abarcan hechos realizados
como metas especificas a ser cumplidas dentro del tiempo de las setenta semanas, a

29 <¢ 99 ¢¢

saber: “destruir la rebelion”, “para sellar el pecado”, “para expiar la iniquidad”; “para

Kelley, 179.

2|_as 70 semanas es la ampliacion y contraste de la profecia de los 70 afios
de Jeremias (Jer 25:11, 12; 29:10; Dn 9:2); al consultar la profecia de los 70 afios, se
espera la aparicion de un mesias particular, en este caso Ciro, pero la profecia de las
70 semanas amplia esta perspectiva superlativamente al profetizar la venida del
Mesias principe, Jesus. Es decir, la profecia de las 70 semanas es la macro version de
la profecia de los 70 afios. Véase Timm, “El ‘simbolismo en miniatura’ y el principio
de ‘dia por afio’ en la interpretacion profética”. 2-35; Ademas, los sustantivos de Dn
9:24 aparecen en el contexto de la oracién de Daniel con un sentido particular y
relativo, valga decir “pecados”, “iniquidad”, “justicia”, “visién”, “profecia” y “santo”
ahora aparecen en un sentido indefinido y universal. Véase Doukhan, Secretos de
Daniel, 141. Asi también, la explicacion que viene a ser el angel Gabriel en Dn 9:24-
27 esta referida a la parte que no entendia Daniel y esta tiene que ver con la vision
celestial en relacion con las 2300 tardes y mafianas (Dn 8:13, 14, 27). De este modo,
las 70 semanas también deben de ser entendidas en este entorno espacial. Ademas, el
santuario de la vision del capitulo 8 es el santuario celestial y no un templo de
Jerusalén. Es decir, el marco de las acciones de Dn 9:24 es el santuario celestial.
Véase ademds: William H. Shea, “Spatial Dimensions in the Vision of Daniel 8 en
Symposium on Daniel, vol. 2, ed. Frank B. Holbrook (Washintong, DC: Biblical
Research Institute, General Conference of Seventh-Day Adventists, 1986), 497-526.
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instaurar la justicia eterna”, para sellar la vision”, y “para ungir al Santo de los

santos”.

Analisis semantico de palabras importantes

Cortadas (7r73)

Verbo Nifal perfecto, 3ra persona, masculino, singular de la raiz M

29 ¢

(hatak) que significa “estan determinadas”, “estan decretadas”, “fueron fijadas”
“fueron separadas”, siendo esta forma verbal un hapax legomenon.! El hebreo
rabinico de la Misnah usa esta palabra cominmente con el significado de “cortar”, de
alli que se deriva el sentido de la traduccion “determinadas” en varias versiones.? Asi
mismo, hatak es usado como un verbo al menos en diez pasajes de la Misnah, donde
refiere a cortar partes del cuerpo de animales de acuerdo a la ley dietética; también es
usada en conexidn con la circuncisién; para cortar la mecha de la lampara, y para
cortar el mineral; en dos ocasiones se refiere a cortar las palabras de la boca o labios y

a cortar en dos partes el versiculo de la escritura que esta siendo leido.®

'Emile Nicole y Eugene Carpenter, “TPm”, en New International
Dictionary of Old Testament E Exegesis, ed. Willem A. VanGemeren (Grand Rapids,

MI: Zondervan Publishing House, 1997), 2:323. En adelante, NIDOTTE.
Harris, “om7, DITAT, 780.

3Shea, “The Relationship Between the Prophecies of Daniel 8 and Daniel
97, 241, 2.
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Esto indicaria que las setenta semanas deben ser entendidas como
“cortadas” (/1tk) del largo alcance de los 2300 dias.! Proveyendo para ambos periodos

su punto de inicio.?

Terminar, destruir (N‘?;?)

Preposicion més verbo en Piel infinitivo constructo de la raiz H5D (kala)

9% ¢¢ 2%  ¢¢ 2% ¢

que significa “concluir”, “cesar”, “consumar”, “determinar”, “terminar”, “fracasar”,
“acabar”. Esta raiz ocurre en ugaritico y acadio, en este ultimo la raiz es ka/i, que
refleja la forma original de £/’ teniendo los sentidos de “cesar, terminar, acabar” 0
“frenar”. Esto ha llevado a algunos a sugerir que k2/4 “cesar” es un derivado de kala’,
“contener”. Sin embargo, en hebreo el uso de las dos raices no revela casi ninguna
ligacion.

La idea basica de esta raiz es la de “concluir un proceso”,® ocurre en todas
sus formas 237 veces, de las cuales 64 en Qal, 140 en Piel, y dos en Pual. Las
acciones que son concluidas incluyen la construccién del templo (2 Cr 2:8:16, etc),
hablar (Gn 17:22, etc.), comer (1 R 1:41, etc.), beber (Gn 24:19, etc.), presentar una

ofrenda (1 S 13:10, etc.), hacer una colecta (Rt 2:21, etc.) y numerosos otros. Parece

Ferch, 64-74.

ZPara una mayor explicacion ver Shea, “The Relationship between the
Prophecies of Daniel 8 and Daniel 97, 241- 246.

3Domeris y Van Dam, “ﬂ%:”, NIDOTTE, 2:641.
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que en esas referencias existe un énfasis a la totalidad, en otro sentido, se refiere a
una cosa que “es usada antes del fin”, “gastada”, y “consumada”, que experimenta su
finalizacion.

La mayor ocurrencia aparece en Piel, con un grado de intensidad fuerte, asi
es posible que los dias de alguien desaparecieran (Job 7:6) y sus fuerzas se gastaran
(Is 49:4). La hierba puede secarse y acabarse (Is 15:6; 32:10), o que también puede
acontecer con los ojos al consumirse (Jer 14:6; Sal 69:3; 119:82, etc.). El espiritu y el
alma por estar separados de Dios, pueden declinar al punto de desfallecer (Sal 84:2;
119:81; 143:7). Finalmente, el propio cuerpo ha de ser consumido (Job 33:21; Pr
5:11).

Asi, la idea de ser consumido es, la mayoria de la veces, aplicada a la
destruccion violenta, con frecuencia debido a la guerra (Dt 7:22; 1 S 15:18; Jer 16:4).
En el contexto biblico tal destruccion esta directamente ligada al relacionamiento de
la persona con Dios. Aquellos que abandonan al Sefior seran consumidos (Is 1:28), lo
que también ha de acontecer con los inicuos y escarnecedores (Is 29:20), los impios
(Sal 37:20) y todos los enemigos de Dios (Sal 18:37). Con tal destruccién Dios,
literalmente, cumple su ira (Ez 5:13; 7:8, etc.). De la misma forma Israel recibe
Ordenes para consumir a los cananeos (Dt 7:22), a los amalecitas (1 S 15:18) y a los
sirios (2 R 13:17). Para evitar cualquier tentacion de decir que las ordenes eran meras
proyecciones de Dios para que los israelitas vayan a guerrear, existe un nimero
mucho mayor de referencias a Dios para consumir a un Israel apostata (Jos 24:20; Jer

5:3; Ez 22:31, etc.). La santidad divina no puede mostrar més la bondad con los
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israelitas que con los cananeos paganos.® Asi la mejor traduccion de M52 en Dn

9:24 es “destruir”.

La rebelion (WW217)

Morfolégicamente presenta un articulo que acompafia al sustantivo comun

masculino singular absoluto de la raiz IJK;?@ (pasha ‘) que significa “rebelde”,

99 ¢¢

“transgresion”, “revuelta”; como sustantivo YU (pesha ‘) significa “rebelion”.

Esta palabra aparece, ademas del hebreo posbiblico y arameo judaico, en
siriaco con un significado divergente, y hasta ahora solo una vez en el sustantivo
ugaritico ps‘ “pecado”.

El verbo estd documentado 41 veces en el AT.2 Hay un evidente concepto
teoldgico, porque las acciones que designa afectan a Yahvé o a su derecho de
soberania, y por ello provocan su juicio y necesidad de perddn. Asi, se refiere a toda
clase de acciones delictivas que puede abarcar el derecho, pero tales acciones estaban
sujetas al veredicto de Yahvé, ante todo porque la relacién entre Yahvé e Israel (y los
hombres) se entendia en categorias juridicas y porque incluso un delito profano lo era

también desde el punto de vista teolégico, dado que Yahvé era el Sefior del derecho.

10swalt, “152”, DITAT,719.

*Knierim, “DWU2”, DTMAT, 2:621.
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Por lo tanto, quien comete pesha ‘ no se rebela simplemente contra Yahvé o
se levanta contra él, sino que también rompe con él, le arrebata lo suyo, lo usurpa, lo
defrauda, atenta contra él. Aunque esto implica siempre un proceder consciente.*

En ese sentido, la idea fundamental de la raiz es de un rompimiento del

relacionamiento, tanto civil como religioso, entre dos partes.

El sustantivo SJW; (pesha ), en sus 93 ocurrencias, en un mayor porcentaje

en los libros narrativos y poéticos, designa a aquellos que rechazan la autoridad de
Dios, como también que violan los derechos de las personas y de las propiedades de
ellos (Gn 31:36; 50:17; 1 S 24:11; 25:28). En el contexto religioso, esa palabra trata
del involucramiento en préacticas del culto a la fertilidad (Is 57:4), de persecucion
activa del pueblo de Dios (Sal 5:10; 59:3) y de hablar falsedades (Pr 12:13; 17:9). El
sentido predominante de pesha ‘es de rebelion contra la ley de la alianza de Dios, y
por consiguiente, el término es un sustantivo colectivo que denota la totalidad de
iniquidades en un relacionamiento fracturado. Por lo cual se prefiere la traduccion
“rebelion”.

Pesha ‘no solamente crea un abismo entre Dios y el hombre, sino también
genera distorsiones dentro del propio hombre; es decir, una tendencia de esconder sus
acciones (Job 34:6), el engafio (Pr 28:24), la apatia (Sal 36:1), las enfermedades (Sal

107:17), un gusto por las luchas (Pr 17:19), una sensacién de esclavizacion (Pr

'Knierim, “U2”, DTMAT, 2:621.
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12:13), la facil irritabilidad (Pr 29:22), la adoracion hipdcrita (Is 58:1); en suma, es
una sensacion de despersonalizacion (Ez 14:11).
Asimismo, algunos pasajes resaltan el deseo divino de concertar ese

rompimiento (Ex 34:7; Nm 14:18; Jos 24:19; 1 R 8:50; Pr 19:11; Mi 7:18).

Para sellar (QN7197)

Conjuncién mas preposicién, mas verbo Qal infinitivo constructo de la raiz

b 1Y

BN (Atm) que significa “poner un sello”, “sellar”, o incluso “cerrar”. El sentido

bésico de la raiz es el de “sellar”.? En su conjugacién derivada “para sellar” a menudo
significa “poner fin”, “liquidar”, “completar”, “terminar”, “traer algo a su fin”.° Enel
ACO laraiz htmes comin en Egipto, Fenicia, Etiopia como en arameo y arabe.*

El sustantivo hebreo ocurre 15 veces en el AT. Sin embargo, casi la mitad
aparece en la frase pittuhe hotam, “sello grabado”. En su contexto extrabiblico se

encuentra usado, en Palestina, como At 27 veces; El correspondiente verbo arameo

se encuentra en Dn 6:18.°

1LiVingston, “SJ@@”, DITAT, 1247, 1248.
?lbid., 552.
3Shea, “The Prophecy of Daniel 9:24-27”, 78.

“Millard, “QNr”, NIDOTTE, 2:324.

°Otzen, “BRr”, en Theological Dictionary of the Old Testament, ed. G.

Johannes Botterweck y Helmer Ringgren (Grand Rapids, MI: William B. Eerdmans
Publishing Company, 1988), 5:263-7. En adelante TDOT.
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Los sellos servian para identidad individual del propietario o autoridad.
Varios tipos de documentos eran autenticados poniéndoles marcas de sello a partir de
estampas o cilindros como las cartas (1 R 21:8), decretos de reyes (Est 3:12; 8:8, 10;
Dn 6:17, 18), alianzas (Neh 10:1, 2), escrituras de adquisicion de tierras (Jer 32:10,
11, 44) y libros (Dn 12:4).

Los sellos, con la connotacion de “cerrar” alguna cosa, tenian la idea de
“cerrar con sello” o “almacenar’ (Dt 32:34; Job 14:17; 24:16; Cnt 4:12; Is 8:16;
29:11; Dn 12: 4, 9). El acto de sellar los pecados en Daniel, comenta Rodriguez, no
sefala un castigo en el futuro distante, mas bien “significa que el pecado esta
perdonado”. Esto significa que la raza humana no ha sido capaz de vivir a la altura de
las normas divinas pero la visién anuncia que el Mesias se encargara de nuestras
fallas. EI tomd nuestro pecado sobre si, terminando con él (1 P 2:24). Nuestros
pecados fueron, por asi decirlo, “sellados”, es decir cancelados y liquidados, por
medio de la cruz donde se pago el castigo que merecian sus autores.? De ese modo el
sellamiento indica aquello que esta con toda seguridad trazado para su cumplimiento

o eliminacién (Dn 12:9).3

'Rodriguez, Fulgores de gloria, 61.

Ibid., 61, 62; véase también Shea, “The Prophecy of Daniel 9:24-27, 78;
Doukhan, “The Seventy Weeks of Daniel 97, 259; Maxwell, 214.

$Jack P. Lewis, “‘@pn”, DITAT, 552.
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Pecados (NIRLMT)

Sustantivo comun femenino plural absoluto de la raiz RO (hata’) que

Y11 29 6 99 ¢ 2 ¢ 9% ¢

significa “errar”, “salir del camino”, “pecar”, “tornarse culpable”, “perder”, “purificar
la impureza”.

La raiz At pertenece al semitico comin: acddico hatu “errar, pecar” (en
otros hitu/ hititu, “falta”, “pecados”); ugaritico At “pecar”, arameo /it “pecar’; arabe
hati’a“cometer una falta”; etidopico hat’a“no encontrar”.

Esta raiz aparece cerca de 580 veces en el AT, es asi la principal palabra
para describir el concepto de pecado. El sentido basico de la palabra es el de “errar al
blanco” o “salirse del camino”. Las formas verbales que ocurren ofrecen un cuadro
basico del significado de la palabra, “errar” (un objetivo) (Jue 20:16), como también
el paso del significado literario al empleo metaforico en el sentido de comportamiento
equivocado (Pr 19:2); Asi en el ambito religioso este uso metaférico califica
negativamente determinadas acciones. El hecho de que el término califique una
accion formal y objetivamente como extravio y error, lo convierte en un término
genérico para designar el “pecado” en general. Asi tanto el significado basico como el
ambito de empleo de sus derivados en los diversos contextos que lo vinculan aluden a
la realidad objetiva de la falta (Gn 39:9; 40:1; 42:22; 1 S 2:25; hata’en Gn 13:13).}

Ademas el verbo tiene connotaciones de violencia a la ley civil, es decir, a

fallar en vivir segln las expectativas de ésta (Gn 40:1; 2 R 18:14; Ex 5:16); como

Knierim, “Nthr1”, DTMAT, 1:758.
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también rompimiento serio del relacionamiento entre personas. Dentro del contexto
de los servicios del santuario, se entiende como el fracaso en la realizacion de un
deber particular, por ejemplo, obedecer la ley del pacto (Lv 4:2; Is 42:24).1

Por lo tanto la raiz Az’ es el concepto principal dentro de la amplia

terminologia veterotestamentaria para designar el pecado.?

Para expiar (12377)

Conjuncidn mas preposicion mas el verbo Piel infinitivo constructo de la

9 «C

raiz 922 que significa “hacer expiacion”, “hacer reconciliacion”, “purificar”.

Laraiz 9B (kpn es usada cerca de 150 veces y ha sido objeto de intensos

debates; pues el significado de la raiz arabe equivale a “cubrir” u “ocultar”. Sobre la
base de esa asociacion, existen suposiciones de que la palabra hebrea significa “cubrir
el pecado”, y de esa manera, aplacar a la divinidad, haciendo una expiacion. Asi se
sugiere que el ritual veterotestamentario cubria simbdlicamente el pecado hasta que
fuese tratado en realidad por la expiacion de Cristo. Sin embargo, Harris comenta que
no existe casi nada que favorezca ese punto de vista, pues la relacién con la palabra

arabe es tenue, y la raiz hebrea no significa esencialmente el sentido de cubrir.®

'Rodriguez, “La doctrina del santuario”, 4:112.

2Knierim, “NtM”, DTMAT, 1:762.

3Para una discusion del significado de kpr véase R. Lair Harris, “B2%,

DITAT, 741, 742; Pierre Winandy, “The meaning of kipper in Daniel 9:24” en Frank
B. Holbrook, ed., The Seventy Weeks, Leviticus, and the Nature of Prophecy, vol. 3
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Ademas del término arabe que significa cubrir, algunos aplican
arbitrariamente el significado religioso de kpr (expiacion) como cubrir, debido a que
el versiculo de Gn 6:14 lo usa secularmente, donde el verbo (kapar), que aparece s6lo
en este pasaje en la forma hebrea Qal, es empleado para describir la tarea de
calafatear el arca. Asi, esto ha interferido en el significado basico de kpr como
“cubrir”, incluso cuando es usada en contextos religiosos en la conjugacion Piel. Sin
embargo, este uso es el menor, pues muchos estudios han demostrado que en
contextos culticos o religiosos el uso de Kipper significa “expiar” o “eliminar” a
través del sacrificio. Esto no lleva la idea solo de cubrir alguna cosa, sino de borrar o
eliminar del todo. Asi, el tema central de la frase en Dn 9:24 es el mayor de todos los
sacrificios, la muerte del cordero de Dios, que logra plena expiacion, una completa
limpieza del pecado.!

El verbo kpr aparece en el canon hebreo 102 veces, 92 en Piel, 7 en Pual, 1
en Hitpael, y 1 en Nitpael. Kpr en piel tiene el significado de “expiar”, con el sentido
resultativo.? Muchas de estas ocurrencias aparecen en el contexto del sistema de
adoracion del santuario israelita. EI concepto basico es que cuando una relacion
positiva o neutral entre dos grupos o partes es quebrada por un crimen, transgresion, o

pecado, se produce la tension. Esta, puede ser neutralizada y relevada por un acto de

(Washintong, DC: Biblical Research Institute, General Conference of Seventh-day
Adventists, 1986), 119-127.

Winandy, “The meaning of kipper in Daniel 9:24”,124-7.

?Averbeck, “B22”, NIDOTTE, 2:690.
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expiacion a fin de restablecer el orden original siendo borrada o eliminada la causa de
esta alteracion.

Con frecuencia los actos de expiacion requerian sangre (Nm 35:33; Dt
21:8; 2 S 21; 1, 3); cuyo resultado se usa en expresiones como expiar el pecado (Ex
32:30; Sal 79:9), expiar la culpa (1 S 3:14; Is 22:14; 27:9; Jer 18:23; Dn 9:24; Sal
78:38; Pr 16:6). El acto de expiacion puede ser iniciado por una persona o por Dios,
en este Gltimo, kipper significa “perdonar”, y asi cesa su ira (Sal 78:38; Jer 18:23).1

En los textos biblicos, la mencion de la expiacidn encuentra expresiones
como en Lv 19:22, donde el acto sacerdotal es mediador, pues remueve la tension por
medio de un sacrificio, exigido para la culpa. Frecuentemente el texto menciona el
lugar donde se daba el acto de expiacion: “ante Yahvé” es decir, en el templo.?

En texto extrabiblicos su uso aparece en acadio como kuppuru que significa
“arrancar, borrar”, en los textos babilonicos de encantamientos y rituales de la
primera mitad del primer milenio, se usa el término kuppuru con el significado de
“purificar ctlticamente”; esto se refiere a ciertos actos de encantamiento realizados

por los sacerdotes con el propdsito principal de restaurar la salud del enfermo.®

Lang, “02”, TDOT 7: 292.
?Ibid., 292, 3.

Lang, “92”, TDOT 7: 292.
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Iniquidad (V)

Sustantivo comun, singular absoluto de la raiz ]'15; (‘awon) que significa

% ¢

“iniquidad”, “culpa”, “castigo”. En arabe es ‘awaya que significa “perder”, “torcer”;
gawaya “desviarse del camino”, y el arameo ‘awaya, “delito”, “iniquidad” (Dn 4:24).

El concepto esta inseparablemente enraizado en la concepcién dinamica de
la totalidad, que se expresa muy frecuentemente en la relacion accion-consecuencia
(Gn 15:16; 1 R 17:18; Is 30:13; 64:6; Jer 13:22; Os 5:5; Sal 32:2, 5), denotando tanto
los delitos como su castigo. Asi, en la mentalidad del AT, el pecado y su castigo no
son nociones radicalmente distintas.

El sustantivo derivado ‘@wonocurre 231 veces en contraste con el verbo
que se encuentra 17 veces. Esta palabra aparece con una nocién teoldgica abstracta,
como “infraccion”, “comportamiento deshonesto”, “perversion”, “iniquidad”.

‘awon designa diferentes tipos de violaciones de las reglas civiles o sociales
(1S20:1, 8; 2S 3:8; Neh 4:5; SI 51:2); y de las reglas de adoracién (Jos 22:17,1 S

3:13, 14).! Dentro del contexto de los servicios del santuario designa una actividad

torcida o mala, una perversion de lo que es recto (p. ej. Job 33:27).2

'Schultz, “7110”, DITAT, 1086-1088.

Rodriguez, “La doctrina del santuario”, 4:112.
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Para instaurar (&’;U'?ﬂ)

Conjuncion mas preposicion mas el verbo Hifil infinitivo constructo de la

raiz X123 (b6 que significa “entrar”. Esta palabra es el cuarto verbo de mayor

ocurrencia en el AT, usado 2570 veces, las ocurrencias en el AT expresan
movimiento fisico hacia una especifica meta.! La mayoria de las veces 56 tiene el
sentido cotidiano de “ir, llegar, entrar en un casa o, de manera mas idiomadtica, de
“morir”; asimismo, puede referirse a las relaciones sexuales.

Este verbo tiene correspondencias en la mayoria de las lenguas semiticas,
aunque en parte con significados ligeramente diversos, en acadico ba 'u que significa
“pasar de largo”; en arabe ba’a que significa “volver”; en arameo ‘th que significa
“para venir” y ‘[ “para entrar”.? Los diccionarios suelen dividir en dos grandes
categorias, atendiendo a sus dos significados principales: entrar y venir.?

En el texto de Dn 9:24, el verbo ocurre en Hifil lo cual tiene la forma
causativa, que significa “traer”, “instaurar”, indicando que la persona que realiza la

expiacion trae algo, en este caso, trae o instaura la justicia eterna.*

1Arnold, “N12”, NIDOTTE, 1:615.

2Jenny, “N12”, DTMAT, 1: 392.
3Ibid.
*Merling Alomia, “El ungimiento del Mesias y de su Santuario seg(in

Daniel: un estudio exegético de las ‘setenta semanas’ y su vinculo con la profecia de
las <2300 tardes-mafianas (Dan 9:24-27)”. Theologika 23, no. 2 (2008): 156.
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Ungir (712 51)
El texto de Daniel 9:24 presenta la palabra rjfm;bj que tiene una particula

conjuntival mas una preposicion '7 mas el verbo Qal infinitivo constructo de la raiz

9% ¢¢ 29  ¢¢

nwrg (mashah) que significa, en su voz Qal, “untar”, “aceitar”, “ungir”,

“consagrar”,! “esparcir un liquido”.2 Este verbo, con sus derivados, se presenta mas
de 140 veces en el AT, siendo més frecuente en el Pentateuco que en los libros
historicos; en los profetas es encontrado como verbo apenas dos veces con una
connotacion religiosa de uncion sagrada (Is 61:1; Dn 9:24).2

En el uso cotidiano mashah podia referirse a la accién de pasar aceite en un
escudo (Is 21:5), pintar una casa (Jer 22:14) o aplicar aceite al cuerpo (Am 6:6). En el
contexto del ritual religioso, mashah envolvia una aplicacion ceremonial de aceite en
cosas como el tabernaculo, el altar, el arca (Ex 40:9-11) o hasta la misma ofrenda por
el pecado (Ex 29:36). En un mayor nimero de veces se emplea mashah para designar
la investidura ceremonial en cargos de liderazgo, una accion que comprendia el
derramamiento de aceite que estaba en un cuerno sobre la cabeza del individuo. De
hecho, la mencién més frecuente de mashah ocurre con referencia a reyes (2 S 12:7, 1

S 9:16; 10:1; 1 Cr 29:22), al sumo sacerdote (Ex 29:7; Ex 30:30; Nm 35:25; Lv 4:3,5,

!Luis Alonso Schokel, Diccionario Biblico hebreo-espafiol (Madrid:
Editorial Trotta, 1994), 462.

?Hamilton, “ﬂ(;??;”, DITAT, 884.

SHamilton, “HW?TJ”, DITAT, 884.
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16; 6:15; Dn 9:25, 26), en dos oportunidades a la uncién de un profeta (1 R 19:16; Is
61:1);! a los patriarcas (Sal 105:15; 1 Cr 16:22), como también al rey Ciro (Is 45:1).2
Esto demuestra la realidad de que el ungido en Dn 9:24 sea una persona.

La aplicacion del ritual de aceite a personas u objetos marca un cambio de
identidad o estatus.® De este modo, el ungimiento denotaba una elevacion en el
estatus, tal como la inauguracion de un rey y la consagracién de un sacerdote, que en
el caso de JesUs seria su ungimiento en ocasion de su bautismo a fin de recibir un
nombre que es sobre todo nombre (Fil 2:9).4

Asi también, el término mashah posee un cuadruple significado teoldgico,
como lo asume Hamilton. Primero, ungir algo o a alguien, indica una separacion
oficial para el servicio divino (Lv 8:21; cf. 29:36 en cuanto al altar), por lo cual eran
considerados santos, lo que significa una posicién de honra, como también, el
aumento de responsabilidades. Tal es el caso de los reyes Saul y David, que son
convocados a rendir cuentas de sus pecados con el rotulo: “el Sefior te ungiod
(mashah) rey (1 S 15:17; 2 S 12:7). Segundo, esté referido al agente de uncidn, que
podia ser un sacerdote o profeta, lo que en dos ocasiones, es reconocido por los

escritores como “ungidos por el Senor” (1 S 10:1; 2 S 12:7). Tal forma de expresioén

LIbid.

2Soggin, ‘[5?3 DTMAT, 1:1243, 4.

3William K. Gilders, “Anoint”, en The New Interpreter’s Dictionary of the
Bible, ed. Katharine Doob Sakenfeld y otros (Nashville: Abingdon Press, 2009),
1:165. En adelante TNIDB.

4Abrams, “Anoint, the”, TNIDB, 1:166.
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sugiere que es Dios quien es el agente competente, y que el ungido debe ser tenido en
la mas alta consideracion (cf. 1 S 26:9). Tercero, de acuerdo al entendimiento de la

época, se refiere a la capacitacion divina dada por el “Espiritu del Sefior” que

acompafiaba al mashiah (1S 10:6; 1 S 16:13). Por (ltimo, la forma "W (mashiah)

0 Mesias, de la palabra mashah, esta asociada con el libertador prometido que
vendria, Jesus (cf. Is 9:1-7; 11:1-5; 61:1).1

En el ACO el verbo mshaparece frecuentemente en ugaritico y acadico; en
estos contextos, tiene el significado de “estirar la mano”; asimismo, en arabe masaha

significa “golpear con la mano”.?

Santo de los santos (@12 WD)

La primera palabra es un sustantivo comin masculino singular, constructo

79 6 9% ¢

que significa “santidad”, “sacralidad”, “santuario”, “porcidn santa”, “objeto
consagrado”, “separacion”, “sagrado”, “santo”. Teniendo la idea de “santidad”, es

decir, la naturaleza esencial de aquello que pertenece al dominio de lo sagrado y que

por ese motivo, se distingue de aquello que es comiin o profano.® Esa distincion es

'Hamilton, “ﬂ(;??;”, DITAT, 884, 5.
?|bid.

3 Hol se emplea para declarar la pérdida de santidad de alguien o de algo.
Treiyer, El dia de la expiacion y la purificacion del santuario, 53.
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evidente en Lv 10:10 y Ez 22:26, en que godeshaparece como antitesis de Ao/

(profano, comdn).!
La raiz de esta palabra es Wji? (gadash), ocurre 682 veces en sus

29 <¢ 2 ¢

diferentes formas, y significa “ser consagrado”, “ser santo”, “ser santificado”,

“consagrar”, “santificar”, “preparar”, “dedicar”,? tiene el sentido de separar, sea cosas
0 personas, para un uso santo, de propiedad de Dios.® Asi, ocurre mayormente en un
sentido religioso y casi siempre se usa en relacion con “el Dios verdadero” y
personas, lugares o cosas conectadas con ¢1”.% De esta manera, la santidad era de
origen divino.®> Asi, los lugares que llevan el nombre de godesh son lugares donde
esta la presencia de Dios, por ende son sagrados, separados y prohibidos, esta nocion
se percibe en el templo, pues la presencia de Dios hace santo este lugar (Ex 29:43).6
La santidad se obtenia como resultado de algunos actos rituales de
consagracion (Ex 29:1), en los que incluian en especial el aceite de la uncion (Ex
29:7-9, 36-37; 40:9-14; Lv 8:10-12, 30), las expiaciones (Ex 29:33, 37; Lv 16:19, 20,

33; Ez 43:26), las purificaciones (Ex 29:36; Lv 8:15; Lv 16:19), los holocaustos (Ex

McComiskey, “YL?'_TE”, DITAT, 1321.
2|bid.

3W.E. Vine, Vine diccionario expositivo de palabras del Antiguo y Nuevo
Testamento Exhaustivo (Nashville: Editorial Caribe, 1999), 306.

“Treiyer, El dia de la expiacion y la purificacion del santuario,53.
®Rodriguez, Cruzando el abismo (Buenos Aires: ACES, 2008), 98.

®Treiyer, El dia de la expiacion y la purificacion del santuario,54.
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29:18; Lv 8:18-21) y las consagraciones (Ex 29: 20-21, 29, 36; Lv 8:22-29, 33; Ez

43:26). Una vez que estos ritos eran efectuados sobre o cerca del altar exterior, la

divinidad santificaba el templo y el sacerdocio con su presencia (Ex 29:43-45).1
En el ACO, esta palabra ocurre en diversos dialectos acadicos con el

sentido basico de “estar limpio”, “ser puro”, “estar/ser consagrado”. En los textos

cananeos de Ugarit, el sentido basico de la raiz es el de “santidad”, siendo siempre

usada en un sentido de adoracion publica. El hecho de ser consagrados no admitia que

fuesen tratados como si fuesen objetos comunes, por lo tanto parece mejor entender
que la raiz gdsh sirve para delinear la esfera de lo santo y sagrado donde esté la

presencia de Dios.?

Analisis textual de D2 WP mMun®

En primer lugar se examina el uso de la palabra “ungir”, seguidamente el
estudio de la palabra “santo” en el libro de Daniel, y finalmente el estudio de la frase

“santo de los santos” en todo el AT.

Andlisis del término I'RL??D'?W

A continuacion se presenta el uso de esta palabra en el libro de Daniel:

Ybid.

’McComiskey, “TﬁjE”, DITAT, 1321.
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Texto Formay Significado Contexto Significado en
morfologia su contexto
Dn 9:24 FRi ey Y para ungir Proposito de la | Ungimiento
conj., prep., profecia de las | del Santo de
verbo, gal, inf., 70 semanas los santos
cnstr
Dn 9:25 Y Hasta el Después de las | Refiriéndose a
orep., adj., masc., | Mesfas 69 semanas JesUs, el
sing., abs Mesias, el
ungido.
Dn 9:26 atliale) El Mesias Muerte del Mesias,
(I_ﬁDT‘) (sera muerto) | Mesias referido a
Tl después de las | JesUs y su
adj., masc., sing.,
abs. 62 semanas muerte
expiatoria.

De esta manera, en los siguientes versiculos (25, 26), Daniel utiliza la raiz

mashah para referirse al Mesias Principe (v 25), Jesus, quien es después muerto (v

26). Asi, en estos versiculos la palabra I'[‘!;??; se aplica a Jesus.! De otro lado, en el

versiculo 24, mashah no se usa como un adjetivo sino como un verbo, lo cual indica

que la accion de “ungir” recae sobre el “Santo de los santos”. Y luego, siendo que el

unico ungido en el texto es el Mesias, se podria inferir claramente que el “Santo de

los santos” se refiere al ungimiento del Mesias, Jesus.

2

Dicho de otro modo, si el versiculo 24 sefala el ungimiento del “Santo de

los santos”; y el versiculo 25, después de las 7 semanas y 62 semanas, sefala al

para una discusion del Mesias descrito en Dn 9:25 y 26 véase Victor P.

Hamilton, “m;?r;”, DITAT, 886.

De los 23 usos de D’Wﬂp Eﬁp solo en 1 Cr 23:13 se refiere al sacerdote.

Véase Hasel, Redencion divina hoy, 213, 214; Goldingay, 229; Frank B. Holbrook,
“Christ’s Inauguration as King-Priest”, JATS 5, no. 2 (1994): 136-152.
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Mashiah nagid (Mesias Principe), ya en su calidad de ungido; y el versiculo 26
sefiala la muerte del mismo Mashiah, el ungido, entonces, en esta relacion temaética y
lingiiistica del contexto inmediato, el “Santo de los santos” se referiria al Mashiah, es
decir al Mesias, Jesus, como lo establecen los versiculos 25, 26, y 27 y como quedara
demostrado mas adelante.

En tal sentido, Hamilton considera que existe una asociacion clara entre la

forma U‘W?; (mashiah) y la palabra m;?r; (mashah), la que es cada vez mas

perceptible en el AT en la perspectiva de un gobernante justo y lleno del Espiritu (cf.
Is 9:1-7; 11:1-5; 61:1).1 Asi también Doukhan menciona que la palabra hebrea
mashiah es una forma pasiva del verbo mashah, de este modo, mashiah designa al
individuo “ungido”,? en este caso “el Santo de los santos”.

Ahora, en las Escrituras un nagid (principe) es un dirigente destacado. Y
Jesus es Dios e Hijo de Dios, por lo tanto es un principe prominente. Histéricamente

Jesus lleg6 a ser el “Mashial> en ocasion de su bautismo en el rio Jordan el afio 27 d.

Victor P. Hamilton, “TTU”, DITAT, 885.

’Doukhan, Secretos de Daniel, 141.
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C.,* cuando el Espiritu Santo? descendi6 sobre €l en forma de paloma (Lc 3:21, 22).
Lo que maés tarde fue corroborado por Andrés, uno de los discipulos de Juan el
bautista, que busc6 a su hermano Pedro y le dijo con conviccion: “hemos encontrado
al Mesias” (Jn 1:41, 42). También la aplicacion de “ungido” que Jesus se da a si
mismo como cumplimiento de la profecia mesianica de Isaias 61:1, 2 en la sinagoga
de Nazareth (Lc 4:14-21) es determinante; lo cual es también entendido asi por los
apostoles y la iglesia apostdlica (Hch 10:37, 38).3 De esta forma, Jesus fue ungido

como Sacerdote y soberano Rey.*

!La venida del Mesias es esperada en 69 semanas, es decir, 483 afios
(69x7), desde 457 a. C. como punto de partida llegamos al afio 27 de nuestra era. La
aparicion de un individuo llamado “Cristo” (traduccion griega de la palabra
Ungido/Mesias) sefialaria este evento. Este es precisamente el afio en que Jesus fue
bautizado y “ungido” por el Espiritu (Lc 3:21, 22). Lucas fecha el evento en el afio
quince del reinado de Tiberio César (v. 1). Asimismo, Jesus inaugurd su ministerio
como Mesias al leer publicamente, del texto de Isaias, su propia descripcion de
trabajo en términos de jubileo: “El Espiritu del Sefior estd sobre mi, por cuanto me ha
ungido para dar buenas nuevas a los pobres; me ha enviado a sanar a lo quebrantados
de corazén; a pregonar libertad a los cautivos, y vista a los ciegos; a poner en libertad
a los oprimidos; a predicar el afio agradable del Sefior” (Lc 4:18, 19). Al mencionar el
jubileo, JesUs se situa directamente en la perspectiva de la profecia de las 70 semanas,
que describe el mismo evento también en términos de jubileo. De modo que Jesus se
describe a si mismo como el cumplimiento de la profecia: “y comenz6 a decirles: hoy
se ha cumplido esta Escritura delante de vosotros” (v. 21). Doukhan, Secretos de
Daniel, 148.

2De acuerdo a la simbologia que presenta el AT, el ungimiento antiguo
tipifica al recibimiento del Espiritu Santo (1 S 10:1-6; 16:13).

SMaxwell, 214.

“Para un estudio de la posicion de Jests como Rey y Sacerdote véase:
Holbrook, “Christ’s Inauguration as King-Priest”, 136-152.
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Una revision de los versiculos 25-27, revela los sucesos relativos al Mesias

durante las setenta semanas (9:25-27):!

- cumplidas las 7 y 62 semanas:

El Mesias debe ser ungido (27 d. C.).

- Después de las 7 y las 62 semanas: EI Mesias debe ser muerto (31 d. C.).

- Durante la 702 semana:

- A mitad de la 702 semana:

El Mesias debe confirmar el pacto (34 d. C.).

El Mesias hara cesar el sacrificio (31 d. C.).

Hasta aqui, el Gnico que aparece como ungido en Dn 9:24-27 es el Mesias,

de ahi que “Santo de los santos” designaria en primer lugar al Mesias (Jests) siendo

ungido en el afio 27 d. C. A continuacidn, se analiza la frase “Santo de los santos” en

el contexto general de Daniel y el AT.

Andlisis de la frase 2P WP

A continuacion presentamos el andlisis de la palabra santo EL?'TP en sus

diferentes formas usadas en el libro de Daniel.

Texto Formay Significado Contexto Significado en
morfologia su contexto
Dn 8:13 wﬁi Un santo Pisoteo del Un angel
adjetivo santuario por
masculino el cuerno
singular absoluto pequefio

Ylbid., 218.
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masc., sing., abs.

atacan el pacto

Dn 8:13 WTP? Lugar santo Pisoteo del Lugar santo
Sustantivo santuario por referido al
comun masculino el cuerno santuario
singular absoluto pequefio

Dn 8:14 w'j_P Lugar santo 2300 tardesy | Lugar santo
sust.. coman mafanas referido al
masc., sing., abs. santuario

Dn 9:16 -:mjp-jg Santo monte Oracion de Santo monte
Sust., com., Daniel referido a
masc., sing., Jerusalén
cstr., suf., 2da
persona masc.,
sing.

Dn 9:20 wjp-jg Santo monte Oracion de Santo monte
sust.. comuin, Daniel referido a
masc., sing., cstr. Jerusalén

Dn 9:24 ’[WTP Santa ciudad Gabriel Ciudad santa
Sust., com., especificasu | referido a
masc., sing., respuesta sobre | Jerusalén®
cstr., suf., 2da. Jerusalén
Persona masc.,

Sing.

Dn 9:24 Qj'jP Santo Gabriel sefiala | Referido al
Sust., com., al Mesias Mesias y al
masc., sing., cstr. santuario

Dn 9:24 D’IU‘TP Santos Gabriel sefiala | Referido al
Sust., com., al Mesias Mesias y al
masc., pl., santuario
absoluto

Dn 9:26 WTPUT Y el santo Acciones del Santo referido
conj., art., sust., cuerno al santuario
com., masc., pequefio contra
sing., abs. el santuario

Dn 11:28 WT_P Santo Los reyesdel | Como un
Sust.. com., norte y del sur | adjetivo, pacto
masc., sing., abs. atacan el pacto | santo.

Dn 11:30 wjjij Santo Los reyes del Como un
Sust., com., norte y del sur | adjetivo, pacto

santo.

Maxwell refiere que “ciudad santa” corresponde a las cosas celestiales
como el santuario celestial y la nueva Jerusalén. Maxwell, 214.
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Texto Formay Significado Contexto Significado en
morfologia su contexto
Dn 11:30 w'j_P Santo Los reyes del Pacto santo
Sust., com., norte y del sur
masc., sing., abs
Dn 11:45 WTP Monte Los reyes del Referido a
Sust., com., glorioso y norte y del sur | Jerusalén
masc., sing., abs. | santo contra Sion
Dn 12:7 wjp-gy-jj Pueblo santo Persecucion Pueblo santo
Sust., com., del pueblo de | perseguido
masc., sing., abs Dios por el
cuerno
pequefio

W"!P se utiliza 14 veces en el libro de Daniel, sin que su significado sea

exclusivamente para el santuario. El profeta lo utiliza 5 veces aplicado a Jerusalén
como un monte santo (9:16; 9:20; 11:45), ciudad santa (9:24) y pueblo santo (12:47);
en tres ocasiones lo usa para referirse al pacto santo (11:28; 11:30 por dos veces); y
en una ocasion, para referirse a un personaje santo (8:13, un angel).

Concerniente al santuario, Daniel lo utiliza en tres oportunidades (Dn 8:13;

8:14; 9:26). Sin embargo, no es el Gnico término para referirse al santuario, también

9 C¢

utilizéd W']PD que significa “lugar santo”, “cosa santa”, “santuario”, (8:11; 9:17;
11:31).
Con el proposito de encontrar el significado de forma mas precisa, se

presenta las ocurrencias de la frase D’Wji? W'IP enel AT.

Texto Hebreo Contexto RV 95 Aplicacion
Ex 29:37 Dw@'ji Consagracion | “y sera un altar | Altar del
W"P de Az_i_ron y de | santisimo holocausto
sus hijos
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Ex 30:10 D*(ﬁ'{P' El altar del “muy santo sera | Altar del incienso
(- incienso enel | a Jehova”
uTp
: contexto del
_ ungimiento
Ex 30:29 D*(ﬁ'{i El aceite de la | Seran cosas Ex 30:26-29:
w-_"-,* ! uncién y el santisimas tabernaculo
2 incienso d[e/m lh,a0)y
. los utensilios
Ex 30:36 D‘tﬁ'!i El aceite de la | “os sera cosa Incienso
W"P uncion y el santisima
incienso
Ex 40:10 wa-yi Ungimiento “sera un altar Altar del
(- del santuario | santisimo” holocausto
Ll
Lv 2:3 D'tﬁ"{i Las ofrendas | “cosa santisima | Ofrenda de flor de
- de las ofrendas” | harina con aceite
el
Lv 2:10 D'tﬁ"{i Las ofrendas | “cosa santisima | Ofrenda de flor de
W'TPT ! de las ofrendas” | harina
Lv 6:17 oo Leyesde los | “es cosa Ofrenda de flor de
i
W"'!.PT ! sacrificios santisima” harina
Lv 6:25 D’fﬁ‘ri Leyesde los | “es cosa Degollado la
w-_!'-; ! sacrificios santisima” ofrenda por el
2 pecado: sacrificio
expiatorio
Lv 6:29 D‘tﬁ‘Ti Leyes de los | “es cosa Sacrificio
—m sacrificios santisima” expiatorio
P degollado como
ofrenda por el
_ pecado
Lv7:1 D‘W‘Ti “es cosamuy | Leyes de los Sacrificio por la
!D‘IP santa sacrificios culpa
Lv 7:6 D*(ﬁji “es cosamuy | “Leyes de los Sacrificio por la
W'TPT ! santa” sacrificios” culpa degollada
Lv 10:12 D*(ﬁji Pecado de “es cosa muy Ofrenda que queda
!L?'I.bT ! Nadab y Abil | santa” de las ofrendas
I :
! encendidas
Lv 10:17 gw:ﬁji Pecado de “pues es muy Macho cabrio de la
!U'TP Nadab y Abilu | santa expiacion que

debia ser comido
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Texto Hebreo Contexto RV 95 Aplicacion
Lv 14:13 Dawji Leyes acerca | “es cosa muy Cordero degollado,
W"P de la lepra sagrada victima por la
culpa y pecado
Lv 24:9 D*@"{i El pan de la “es una cosa Pan de la
W"P proposicion muy santa proposicion
Lv 27:28 Dﬂihp' Cosas “sera cosa Todo lo
f—im consagradas a | santisima para | consagrado @1
ij H L9
Dios Jehova (hombres
. animales, tierras).
Nm 18:91 D'tﬁ"{i Sostenimiento | “sera cosa muy | Ofrendas del
EL?'I.'DT ! de sacerdotes | santa para ti” pueblo, presentes,
2 y levitas toda expiacion por
el pecado y la
culpa
1Cr23:13 Dw:ﬁ-yi Distribucion y | “dedicados a las | Aarén y sus hijos?
- deberes de los | cosas mas
uTp ' »
levitas santas”. Pero, la

'Nm 18:9 utiliza dos veces D02 WP el primero aparece con una
preposicion y el articulo: DYWI27 WIPR y la R95 lo traduce: “cosas santas™; la
BJ, “cosas sacratisimas”; la LBA “santisimas” y se refiere a la porcion que se reserva
a los sacerdotes de las ofrendas santisimas (D’ng W‘IP)

?La frase, 20D ELJ'IP QM’TFU? es muy discutida en cuanto a dos
formas de traducirla: ¢se refiere a Aaron como el santisimo (LBA) o a las cosas mas
santas (R95, BJ)? La vulgata y la Siriaca traducen: “ministrar en el santisimo”, sin
embargo, la LXX traduce Aapwv tod ayiaxcbfvar aye aylwyr (Aardn fue santificado
santo de los santos). El analisis morfologico de ﬁE?‘fli?Uf? muestra que tiene una
preposicion mas el verbo Hiphil infinitivo constructo con el sufijo 3? persona
masculino singular, literalmente significaria: “para consagrar a é1” o “para consagrar
a él mismo”, véase Gary N. Knoppers, | Chronicles 10-29: A New Translation With
Introduction and Commentary (New Haven; London: Yale University Press, 2008),

801. La siguiente palabra 20> W7 no presenta el articulo lo cual prohibe pensar
en el lugar santisimo ya que el lugar santisimo del tabernaculo, como el del templo, es
contantemente llamado 2*WP WP (o sea con articulo). Hasel, Redencion divina
hoy, 213, 214; También John Peter Lange y otros refieren que “Aardn fue separado
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BA traduce:
“Aaron fue
separado para
ser santificado

como el mas
santo”
Ez 43:12 Dwzﬁji Leyes del “sera santisimo” | Vision de la casa,
w-_‘-,T ! templo sobre la cumbre
2 del monte, el
recinto entero y en
derredor
Ez 45:3 Dwtgfj-liT Leyes del “santuario y el | Espacio interior
W"P templo lugar santisimo” | del santuario
Ez 48:12 D‘@"!i Limites y “como parte Terreno de los
EL?‘I'DT ! reparticion de | santisima” sacerdotes
2 la tierra alrededor del
santuario
Dn 9:24 D‘@"!i Profecia de “Santo de los Referido al Mesias
EL?‘I'DT ! las setenta santos” y al santuario
2 semanas

siguiente modo:

En el AT se utiliza esta palabra 23 veces, sin el articulo definido?, del

para consagrarlo como el santisimo”. De esta manera, debe entenderse la eleccion y
ungimiento de Aardn para ser la persona santisima del sumo sacerdocio, no de su
ministerio en el lugar santo, ni de su designacion para consagrar los utensilios
santisimos. John Peter Lange, Philip Schaff, Otto Zockler and James G. Murphy, A
Commentary on the Holy Scriptures : 1 & 2 Chronicles (Bellingham, WA: Logos
Research Systems, Inc., 2008), 143; véase ademas Keil and Delitzsch, 345- 349.

'El AT usa D WP W18 veces esta palabra con articulo definido.
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1. Once ocurrencias estan relacionadas a las diferentes ofrendas del
santuario, como: ofrenda de flor de harina (3 veces: Lv 2:3; 2:10; 6:17) y ofrenda de
degollados (8 veces: Lv 6:25, 29; 7:1, 6; 10:12, 17; 14:13; Nm 18:9).

2. Seis ocasiones para referirse a los accesorios del santuario: al altar del
holocausto (2 veces: Ex 29:37; 40:10), al altar del incienso (1 vez: 30:10), al
tabernaculo y sus utensilios (1 vez: Ex 30:29), al incienso (1 vez: Ex 30:36) y al pan
de la proposicion (1 vez: Lv 24:9).

3. Se aplica cuatro veces al santuario y al terreno alrededor: al santuario (2
veces: Ex 30:29; Ez 45:3), alrededor del santuario (1 vez: Ez 43:12) y

especificamente al terreno de los sacerdotes alrededor del santuario (1 vez: Ez 48:12).
4. Se aplica una vez a cosas consagradas como 2917 (Lv 27:28).
5. Finalmente, se aplica una vez a Aaron y sus hijos ungidos para el
sacerdocio (1 Cr 23:13).

En este sentido, se podria aplicar D’ng W'TP a las ofrendas expiatorias;

al santuario, sus accesorios y sus alrededores mas proximos; a cosas consagradas

como B7MT; y al sacerdocio. Asi, todos estos usos estan estrechamente relacionados

con el servicio en el santuario, donde moraba la presencia de Jehova (Ex 25:8). Por lo

cual, D’W‘IE ED‘TP se refiere a todo lo consagrado, ungido y santificado, en relacion
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con el santuario.! Esto significa que la frase “ungir el Santo de los santos” tiene

relacién directa con la ceremonia de ungimiento de Aarén y el santuario.

Con el propésito de comparar las diferencias entre 00> WPy

D’Wji?tr W'TP (con articulo), se presenta el estudio, de esta Gltima frase, en el AT:

Texto Hebreo Contexto RV 95 Aplicacion
Ex 26:33 D*W'\’PU (Lhi' El tabernaculo El velo servira Lugar
o para separar el santisimo
lugar santo del
lugar santisimo
Ex 26:34 D'W"PU El tabernaculo En el lugar El lugar
w..‘P: santisimo santisimo
Lv 21:22 Dﬂ:;ﬁp;j Santidad de los | Del pan de su Pan santisimo
’(U"TI;?J sacerdotes Dios, de lomuy | que podian
S santo... podra comer los
comer sacerdotes.
Nm 4:4 Dﬂwjp;j Qj'jp El servicio de Lugar santisimo | Lugar
o “ | los levitas santisimo
Nm 4:19 wajpg El servicio de Objetos Objetos
W‘D:;Wx los levitas santisimos santisimos del
A santuario
(accesorios)
Nm 18:9 D*W'TP,‘_‘T Sostenimiento Ofrenda de las Ofrenda de las
W‘DD de sacerdotes y | cosas santas cosas
477 | Jevitas santisimas que
pertenece al
sacerdocio para
alimentacion
Nm D*W‘TPU Sostenimiento En el santuario la | Al santuario o
18:10 ID'DJ de sacerdotesy | comeras (ofrenda | a las ofrendas
477 | levitas

'Rodriguez menciona que D WP WP se refiere al santuario o cosas
relacionadas con el. Rodriguez, “Doctrina del santuario”. 4:127.
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santisima la santisimas para
comeras BA) alimentacion
Texto Hebreo Contexto RV 95 Aplicacion
1R 6:16 DﬂW'IPU Salomon edifica | Lugar santisimo Lugar
Wﬁp5 el templo santisimo
1R 7:50 D‘Eﬁptr Mobiliario del Lugar santisimo Lugar
tLhTi;5 templo santisimo
1R 86 waﬁpﬁ Salomén Lugar santisimo Lugar
‘mim-ls | traslada el arca santisimo
Ells 5& al templo
1Cr D-w'-yi-;;j :u'-[i Descendientes Lugar santisimo Lugar
6:49 ST “ | de Aardn santisimo
2Cr38 D‘W'IPU W'.T,P' La edificacion Lugar santisimo Lugar
o peo-my | del templo santisimo
2Cr D‘W'IPU w-yi - | La edificacion Lugar santisimo Lugar
3:10 o penq | del templo santisimo
2Cr D*tﬁ"{i';;j Mobiliario del Lugar santisimo | Lugar
4:22 W'IP5 templo santisimo
2Cr5:7 D‘W"fpﬁ Salomédn Lugar santisimo Lugar
el | traslada el arca santisimo
LS 535 al templo
2Cr D'tﬁ‘TP,‘J Reorganizacion | Cosas santisimas | Cosas
31:14 ieme | del servicio de santisimas del
W .
v il | sacerdotes y santuario
levitas
Es 2:63 D'tﬁ‘TP,‘J Censo de los Cosas mas santas | Cosas santas
W‘DD repatriados para
A alimentacion
de los
sacerdotes
Nh 7:65 D’W"PU Los compafieros | Cosas mas santas | Cosas santas
w_wn de Zorobabel en para
A7 | a repatriacién alimentacion
de los

sacerdotes
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Texto Hebreo Contexto RV 95 Aplicacion
Ez 41:4 gwrp'-lﬁg La vision del Lugar santisimo Luggr_
ij templo santisimo
Ez 42:13 gwrp'-yiag La visién del Comeran las Cosas santas
‘!LTMTD templo santas ofrendas para
7 alimentacion
de los
sacerdotes
Ez 42:13 wajpg La vision del Ofrendas santas Cosas santas
’5471? templo del santuario
Ez 44:13 D*W"{PU La visién del Cosas santisimas | Cosas
‘IL?'IP"?N templo (hay una santisimas del
L diferencia con las | santuario
cosas santas)

modo:

El AT usa 22 veces D’W'IEU W‘TP con el articulo definido del siguiente

- 12 veces (mas de la mitad) se aplican al lugar santisimo: Ex 26:33, 34;
Nm 4:4; 1 R 6:16; 7:50; 8:6; 1 Cr 6:49; 2 Cr 3:8, 10; 4:22; 5:7.

- 4 veces a objetos santisimos en relacion con el santuario: Nm 4:19; 2 C
31:14; Ez 42:13; 44:13.

- 1vez se refiere al pan santisimo del santuario: Lv 21:22.

- 5veces a las ofrendas santisimas para la alimentacion del sacerdote:
Nm 18:9, 10; Es 2:63; Neh 7:65; Ez 42:13.

Al comparar estos dos usos, se presenta:
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“Santo de los santos” D*t;jm? w‘xi DﬂijU WWP
Santuario 2 Veces

Lugar santisimo 12 veces
Artefactos y accesorios 6 veces 5 veces
del santuario

Ofrendas-alimento 11 veces 5 veces
Cosas consagradas como | 1 vez

oan

Terrenos alrededor del 2 Veces

santuario

Sacerdotes 1 vez

De esta manera D‘Wjﬁtr W‘TP se aplica mayormente al lugar santisimo, a

los artefactos y a las ofrendas del santuario. Sin embargo D’W‘lg W‘TP no se aplica

solamente a estas cosas, sino involucra a todo el santuario, donde habita la presencia
de Dios, y lo que esté en relacion con él.

Ademas, el estudio de WP WP no muestra ninguna relacion con el

ungimiento del santuario, en cambio el estudio de D’Wj‘? W‘TP en su contexto

muestra que 9 ocurrencias estan relacionadas con el ungimiento con aceite (Ex 29:37;
30:10, 29, 36; 40:10; Lv 2:3, 10; 6:17; 1 Cr 23:13). Asimismo, 8 ocurrencias
aparecen en el contexto de las ofrendas expiatorias (Lv 6:25, 29; 7:1, 6; 10:12, 17,
14:13; Nm 18:9); 4 ocasiones en el contexto del santuario, sus artefactos o sus
alrededores (Lv 24:29; Ez 43:12; 45:3; 48:12); y una sola ocasion en relacion con las

ofrendas volitivas consagradas a Dios en relacion con el diezmo (Lv 27:28).



76

Por lo tanto, el contexto de D’W'IE ij esta intimamente ligado con el

ungimiento (9 ocurrencias), la expiacion (8 ocurrencias), como con el santuario, sus

artefactos y alrededores (4 ocurrencias), solo en una ocasion con el diezmo y lo

consagrado a Jehova como 2717,

En consecuencia, ya que esta palabra esta relacionada con el ungimiento del
santuario, la expiacion, el propio santuario y sus artefactos, se puede establecer
claramente que su significado est4 conectado con el rito del “ungimiento” de los
sacerdotes y el santuario, delineado ampliamente en el Pentateuco (Ex 28, 29; 30:22-
33; 39, 40; Lv 8; Nm 7:1), que se realizaba en base al sacrificio expiatorio (Ex 29:10-

21; Lv 8:14-24) para iniciar el ministerio intercesor.!

Entonces, "W WP en Dn 9:24, simbolizaria que en el tiempo de las

setenta semanas se realizaria un nuevo “ungimiento”, en este caso, del Sumo
sacerdote, quien es el Mesias Principe y del santuario, que vendria a ser el santuario
celestial, ya que Dn 9:24-27 es la explicacién del angel Gabriel referida a la vision
(mar’eh) que Daniel no entendia (Dn 8:27) y esta tenia que ver con la vision celestial

en relacion con las 2300 tardes y mafianas en que el santuario seria purificado (cf. Dn

varios autores muestran la relacion entre el ungimiento, delineado en el
Pentateuco, de Aaron, sus hijos y el santuario y el ungimiento del Santo de los santos.
entre ellos: Rodriguez, Fulgores de Gloria, 64; Rodriguez, “Doctrina del santuario”,
127; Doukhan, Secretos de Daniel, 153, 154; Doukhan, “The Seventy weeks of
Daniel 97, 259; Shea, “The Prophecy of Daniel 9:24-27, 83; Hasel, Redencion divina
hoy, 200; Gane, 59.
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8:13, 14, 27). Es decir, el santuario de la vision del capitulo 8 y de la profecia de las
setenta semanas del capitulo 9, es el mismo, el santuario celestial.t
Esto lo vincularia con el tamid? cdsmico, inaugurando el ministerio

sacerdotal intercesor del Mesias en el santuario celestial el afio 31 d. C., tras su

lv/éase Shea, “Spatial Dimensions in the Vision of Daniel 8, 497-526.

?La palabra hebrea t2mid ocurre 104 veces en el AT. Empleada como un
adjetivo o adverbio significa “continuo” o “perpetuo”; véase Pfandl, 77. Sin embargo,
en el libro de Daniel esta palabra esta prefijada por el articulo Aa, lo cual define y
convierte a famid en sustantivo. Por lo tanto su traduccion es “el continuo”; véase
Alomia, Daniel, el profeta mesianico, 278. Asi también Hasel menciona: “el término
tamid de Dn 8:11 tiene el articulo definido y por ello debe ser tomado como

sustantivo”. Hasel, Redencion divina hoy, 59. En Daniel, Aattamid (T12R17), “el

continuo” es la obra exclusiva del Mesias. EI AT lo emplea en conjuncion con el
holocausto (Ex 29:38, 42), el pan de la proposicion (Ex 25:30; Lv 24:8), el fuego de
las lamparas (Ex 27:20; Lv 24:2-4), la ofrenda del incienso (Ex 30:8), el fuego del
altar (Lv 6:13); la mediacion diaria/continua del sumo sacerdote, como lo
representaban sus vestiduras especiales (Ex 28:29, 30, 38); y la ofrenda regular de
granos del sumo sacerdote (Lv 6:20). En otras palabras, el término designaba las
diferentes actividades realizadas continuamente por el sacerdote en el santuario. Estas
incluian los ritos que se hacian tanto en el atrio como en el lugar santo del santuario.
Por lo tanto el término “continuo”, resume en forma precisa la obra diaria de los
sacerdotes en el lugar santo durante todo el afio. Rodriguez enfatiza que esta palabra
nunca se asocia con la obra del sumo sacerdote en el lugar santisimo durante el dia de
la expiacion. Rodriguez, Fulgores de gloria, 52; Rodriguez, “Daniel 8, 9. El santuario
y su purificacion”, Ministerio adventista (septiembre-diciembre, 250, 1994): 19-25;
(Noviembre-diciembre, 251, 1994): 19-26. En esta misma linea de pensamiento,
Alomia menciona que tzmid, en Daniel es una referencia a todo el trabajo (o
ministerio) que se realizaba diariamente en el santuario... todo esto, en el sistema
mosaico prefiguraba la obra continua de Jesus en su Santuario al ministrar e
interceder continuamente ahora por nosotros como pontifice nuestro. De esta manera,
se le indica a Daniel que el ministerio sacerdotal de Cristo en su fase zamid atacado
por el cuerno pequefio acabaria al terminar los 2300 afios y a partir de alli, Cristo
iniciaba la fase expiatoria cosmica en su Santuario celestial; véase Alomia, Daniel, el
profeta mesianico, 279, 287; Para mayor informacién véase: Alomia, El afio
agradable de Jehova (Lima: Ediciones Theologika, 2009),152-162; Pfandl, Daniel,
vidente de Babilonia, 77, 78; Gane, 43, 44; Treiyer, 320-333; Hasel, Redencidn
divina hoy, 59, 60. Maxwell, 151-194.
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ascension, en base a su sacrificio expiatorio realizado en la Cruz del calvario, el cual,
de acuerdo con Dn 8, seria pisoteado y contaminado por el cuerno pequefio
demandando asi su purificacion al final de las 2300 tardes y mafianas (Dn 8:14), en el

dia escatologico de la expiacion.

Anadlisis de la estructura de Dn 9:24

El capitulo 9 de Daniel puede ser estructurado de la siguiente forma:!

1-2:  Introduccion
1-2a: Fecha del incidente
2b: Mencidn de la profecia de Jeremias (circunstancia del incidente)
3-4a  Introduccion de la oracion
3: Busca a Dios por entendimiento
4a: Oracion y confesion
4b-19 Palabras de la oracion
4b-11a: Confesion de pecado
11b-14: Efectos del pecado
15-19: Intercesion
20-27: Revelacion
20-23: Introduccidn de la revelacion angelical
20: Circunstancia de oracion y confesion de pecado
21: Aparicion angelical
22-23: Instruccion angelical: “entiende”
24-27: Revelacion angelical
24 Setenta semanas separadas del total revelado en 8:14 y su
proposito
25-27: Detalles de las Setenta Semanas
25a: comienzo de las setenta semanas
25b: Aparicién del Mesias el Principe = terminacién de las
sesenta y nueve semanas
25c: Restauracion y reconstruccion de Jerusalén
26a: Mesias cortado después de sesenta y dos semanas
26b: destruccion de la ciudad y el santuario

1Se toma como referencia la estructura que presenta Brempong Owusu-
Abtwi, “An Investigation of the Chronology of Daniel 9:24-27 (Tesis Doctoral,
Andrews University, 1993), 70.
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27a: Por una semana, él confirma el pacto

27b: El causa el cese de la ofrenda y el sacrificio a la mitad de
la semana

27c: La venida de un desolador

27d: Destruccion determinada del desolador

Primeramente se examinara la estructura literaria del capitulo 9 y sus
conexiones en el resto del libro de Daniel. Posteriormente se procedera con el analisis

textual de la pericopa de estudio.

Estructura literaria y conexiones de Daniel 9

El capitulo 9 puede ser bosquejado en una introduccion general (vv 1, 2)
que provee la fecha (v 1), el primer afio de Dario el Medo; y, las circunstancias del
evento registrado (v 2), a saber, la busqueda de la comprension de la profecia de la
“desolacion de Jerusalén durante setenta anos” predicha por Jeremias. Este anhelo de
entendimiento fue lo que motivd la oracion (v 3) y plegaria de Daniel (vv 4-19). Esta
oracion revela la idea principal de lo que se esta tratando. Daniel esta preocupado por
el pecado de su pueblo que lo relaciona con el exilio (Dn 9:5, 7,16), por lo cual,
clama a Dios y pide que intervenga en su misericordia y pueda perdonar. El ora por
Jerusalén, por lo tanto, por el santuario, para que pueda recuperar su sentido y gloria
antigua (9:17-19). El resultado de esta oracion fue la revelacion angelical (vv 20-27)
dada por el angel Gabriel (vv 20-23), que comenzo con una introduccion imperativa a

“entender la vision” (vv 23).

'Doukhan, “The Seventy Weeks of Daniel 9:24-27”, 257.
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El tema del “entendimiento”, bin (]*2), reviste una connotacion

importante, que forma un puente interno entre los capitulos 8 y 9 de Daniel.! La

primera vez que aparece, Se usa como un participio en 8:5 (]‘i?;), donde tiene una

connotacion positiva, ya que Daniel entiende el significado. Seguidamente aparece

como un sustantivo en el versiculo 15 (ﬂ?:), donde se menciona como parte de una

pregunta para entender. El versiculo 16 menciona que una voz llamé a Gabriel y le

ordena: “Ensefia (]277) a este la vision”. Entonces, atendiendo la orden, Gabriel se

dirige a Daniel de la misma forma imperativa: “Entiende (J277), hijo del hombre, que

la vision es para el tiempo del fin”. Sin embargo, la explicacion de la vision no se da.
La visién es un enigma (mj‘n). De esta manera, el Ultimo uso de 1°2 enel

versiculo 27, lleva un tono negativo y de expectativa: “no entiendo”.2

El capitulo 9 utiliza la misma palabra para continuar el hilo de pensamiento

que viene del capitulo 8, aunque ahora en un tono positivo, “En el primer afio... yo,
Daniel entendi (‘Dj\‘a)” (v 2), sefialando de este modo que lo tratado en Dn 9 es
puesto en relacion con Dn 8; es decir, como su continuacion y respuesta. EIl préximo

uso ocurre en el versiculo 22, que anuncia la revelacion de las 70 semanas. Este uso

sugiere una especie de puente interno, no sélo entre las dos profecias mencionadas en

Ylbid., 254.
?Ibid.
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Daniel 9 (70 afios y 70 semanas),* sino también con Dan 8. El tltimo verbo usado

para introducir la profecia de las 70 semanas (Dn 9:23), es la misma forma imperativa

(J277) usada en Dn 8:17. De esta manera, el uso de este término sitda a la profecia de

las 70 semanas dentro de la perspectiva y contexto de Dn 8, como la explicacion a la
revelacion incompleta.?

Estas tres secciones: los 70 afios (vv 1, 2), la oracion (vv 3-19), y las setenta
semanas (Vv 24-27), estan estrechamente conectados entre si, habiendo un puente
interno entre las dos profecias mencionadas en Daniel 9, como se muestra en la
estructura:®

70 afos A
Oracion B

70 semanas Al

De esta manera, los setenta afios (A) son conectados con las setenta

semanas (A1) por el namero comun “70”,*y unidos entre si, por la oracion (B). Esto,

LEl tema del “entendimiento” enfatizado en la introduccion general (v 2) y
también en la introduccién angelical (vv 22, 23) forma una inclusion a la oracion (vv
3-19) mientras que al mismo tiempo forma un puente entre la oracion y la revelacion
(vv 24-27). Véase Owusu-Abtwi, 71.

?Doukhan, “The Seventy Weeks of Daniel 9:24-27”, 255; Shea menciona
que por la relacion que se presenta entre las dos visiones: las 70 semanas y los 2300
dias, estos debe de ser entendidos como unidos entre si, véase Shea, “The Prophecy
of Daniel 9:24-27, 76.

3\/éase Owusu-Abtwi, 71.

“Doukhan menciona que la profecia de las 70 semanas es la version
universal de la profecia de los 70 afios, como se observa en el lenguaje del pasaje.
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aparte de apoyar la unidad del capitulo, muestra que A es la causa de la oracion y Al,
el resultado. Estas relaciones sefialan que A y Al tienen una importancia similar. Por
lo tanto, si los setenta afios (A) son un evento historico, las Setenta Semanas (A1)
también son histdricas.* Asi, la profecia de las 70 semanas puede ser interpretada con
respecto a la historia de la manera mas realista como Daniel lo hizo para la profecia
de Jeremias.?

La profecia de los setenta afios (A) de cautiverio de Jeremias y la profecia
de las 70 semanas de Daniel (A1) concluyen con la aparicion del Mesias. En la
primera profecia aparece la imagen de Ciro, como un ungido del Sefior (Is 45:1),
quien libraria al pueblo judio del cautiverio babilénico (2 Cr 36:22, 23; Esd 1; cf. Is
44:28; 45:1). En la segunda profecia, aparece la imagen del Mesias Principe, Jesus
(Mr 1:14; Lc 4:18; Hch 10:38; He 9:12), quien, por medio de su muerte expiatoria,
libré al mundo del pecado (Mt 1:21; He 9:26), instaurando la justicia eterna (Dn

9:24).3

Los 70 afios (7 x 10) conducen al mesias del afio sabatico, es decir el libertador Ciro,
quien dio el decreto de libertad a los cautivos en Babilonia (Esd 1; Is 44:28-45:1),
mientras que las 70 semanas, o0 setenta sietes (7 x 7 x 10) conducen al Mesias del
jubileo, quien daria libertad sobre el pecado instaurando la justicia eterna (Dn 9:24).
Doukhan, Secretos de Daniel, 141. Para un estudio de los setenta afios en su conexion
con las setenta semanas y el jubileo véase Doukhan, Secretos de Daniel, 136-142;
Doukhan, “The Seventy Weeks of Daniel 9:24-27”, 256-258; Gane, 57-59.

véase Owusu-Abtwi, 71.
2\/éase Doukhan, “The Seventy Weeks of Daniel 9:24-27”, 256.

3\V/éase Doukhan, Secretos de Daniel, 141, 142.
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Ademas, las palabras usadas en el contexto de la oracion expresan una
situacion particular y relativa, las que ahora, omitiendo al articulo, aparecen en un
sentido indefinido y universal. Por ejemplo, la palabra “pecados” (4¢”), en Daniel
9:24-27, tiene un sentido indefinido (v 24), mientras que en los versiculos 1 al 23 se
emplea en un sentido definido y particular: “hemos pecado” (vv 5, 8, 11, 15),
“nuestros pecados” (v 16), “mi pecado” (v 20), “el pecado de mi pueblo (v 20). Lo
mismo para las palabras “justicia”, “vision”, “profecia”, “Santo de los santos”, como
también para el Mesias. Por lo cual, esto apunta al Mesias cosmico, a quien los demas
mesias solamente representaban o figuraban, el Mesias de los mesias, el Mesias
universal encarnado, Jests.! Lo cual, también viene a ser parte de su mision universal
que esta incluida en el pacto a los muchos (v 27).

Asi también, se encuentran enlaces definidos entre la oracion y la
revelacion.? Por ejemplo: La oracion comienza con la rebelion, pecados e iniquidades
(wb,7,8,9, 13, 15, 16), la revelacion se compromete a hacer frente a ellos (v 24); la
terminologia para “pecados” (hata), e iniquidades (awon ), son particularmente
usadas en la oracion (vv 5, 8, 11, 13, 16, 20), como en la revelacion (v 24). La
oracion finaliza con el tema principal: “tu ciudad y tu pueblo” (vv 19, 20), la
revelacion comienza con “tu pueblo y tu ciudad” (v 24); la “desolacion” de la ciudad

y el santuario son descritos en la oracion (vv 17, 18) como también en la revelacion

Ybid.

2\/¢ase Goldingay, 236 y Owusu-Abtwi, 71, 72.
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(v 26 y dos veces en 27).! Asimismo, “Jerusalén” es mencionada en ambas, en la
oracién (vv 7, 12, 16) y en la respuesta a esta (v 25); la reconstruccion y la
restauracion de la ciudad desolada y el santuario corresponden a los motivos de la
oracioén (vv 17, 18) y también aparecen en la respuesta (v 25); el pacto es mencionado
en la oracion (v 4) como en la respuesta (v 27). Finalmente, tanto la oracién como la

revelacion explicada, hablan del juicio de Dios.?

Estructura de Daniel 9:24

La revelacion angelical de las “setenta semanas”™ estdn dadas en los
versiculos 24-27, escritos en un lenguaje ritmico, con algunas simetrias y balances de
paralelismos (especialmente en el v 24), con una brevedad alusiva a la poesia.®

Los elementos de la revelacion (vv 20-27) vienen como una respuesta
directa a la oracion de Daniel. El esta preocupado por el pecado de su pueblo y Dios
le hace conocer que dentro de cierto tiempo, el pecado sera expiado y la justicia sera
traida para siempre (Dn 9:24). Ademas, anhela saber el destino de Jerusalén y Dios le
muestra que dentro de cierto tiempo, se pronunciard un decreto para la construccién
de la ciudad aunque después seré destruida y devastada por una guerra (vv 25, 26). En

el centro de la revelacion se presenta la venida del Mesias, el ungido, quien cumpliria

'Doukhan identifica a la palabra “desolacion” Q% como una de las llaves
del capitulo 9. Doukhan, “The Seventy Weeks of Daniel 9:24-27”, 256.

?Ibid.

3Goldingay, 236.
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las metas o propositos de las “setenta semanas” resumidas en el versiculo 24:

99 <¢ 99 <¢

“destruir la rebelion”, “sellar el pecado”, “expiar la iniquidad”, “instaurar la justicia

29 <¢

eterna”, “sellar la vision y la profecia” y “ungir el Santo de los santos”. De esta
forma, pueden ser determinadas en la historia, las fechas del ungimiento del Mesias
como sumo sacerdote, su muerte expiatoria y la inauguracion de su ministerio
sacerdotal en el santuario celestial. Asi, el destino de Jerusalén es usado como un
punto de referencia (vv 25 -26) para la venida del Mesias.!

Observando estrictamente el versiculo 24, hay una declaracion
introductoria (“setenta semanas estan cortadas concerniente a tu pueblo y a tu santa
ciudad”) y las seis frases en infinitivo (para destruir, para sellar, para expiar, para
instaurar, para sellar, para ungir) constituyen el detalle de todo lo que el Mesias haria
en favor de la redencion.

De esta manera, aunque esté en un contexto narrativo, el versiculo 24 es
considerado una joya literaria, escrita en forma de poesia. Habiendo un balance entre

dos polos: (1) el pueblo y sus pecados y (2) Jerusalén y el santuario. Esto esta

determinado por su paralelismo,? como sigue:

'Doukhan, “The Seventy Weeks of Daniel 9:24-27”, 256; Shea, “The
Prophecy of Daniel 9:24-27”, 75, 76.

’Doukhan, Secretos de Daniel, 258.
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“Setenta semanas estan cortadas sobre tu pueblo y tu santa ciudad”
A Para destruir la rebelion
B Para sellar los pecados
C Para expiar la iniquidad
A Para instaurar la justicia eterna
B Para sellar la vision y la profecia

C Para ungir al santo de los santos

Este paralelismo puede observarse mejor de la siguiente manera:

70 semanas estan cortadas sobre:

Tu pueblo Tu santa ciudad

Para Para

1. Destruir la rebelién 1. Instaurar la justicia eterna

2. Sellar (21r7) los pecados 2. Sellar (21r7) la vision y la profecia
3. Expiar la iniquidad 3. Ungir al Santo de los santos

La oracion principal presenta los dos temas del poema: “tu pueblo y tu
santa ciudad”. Las tres primeras lineas, vienen con un ritmo de dos palabras cada

una,! con el argumento similar resumido en la frase “expiar la iniquidad”. Asi, en el

LAsi también, Maxwell sefiala que hay un paralelismo sindnimo entre las
columnas véase Maxwell, 214; Doukhan, “The Seventy Weeks of Daniel 9:24-27”,
259.
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tiempo de las setenta semanas el Mesias lograria destruir la rebelion y sellar los
pecados por medio de su acto expiatorio.

Las siguientes tres lineas, son desarrolladas en el ritmo de tres palabras
cada una,* enfatizando, en modo creciente, las metas alcanzadas por el Mesias en el
tiempo de las setenta semanas. Estas lineas se resumen en la frase “ungir el Santo de
los santos”. De este modo, el ungimiento del Mesias como Sacerdote en el afio 27 d.
C., inaugurd su ministerio sacerdotal, lo cual llevaria a instaurar la justicia eterna 'y
sellar la visién y al profeta. De hecho, al concluir el tiempo de las setenta semanas, el
afio 34 d. C., el pueblo judio acallo la voz del profeta que les revelaba el lugar del
ungido en su santuario (Hch 7:55, 56).2

Asi también, la estructura presenta un paralelismo sintético entre las dos
columnas, ya sea por contraste o por complementacion.® Asi, (1) “destruir la
rebelion” est4 en paralelo con “instaurar la justicia eterna”. La rebelion se termina y
la justicia se instaura. (2) “para sellar (/tm) los pecados” tiene paralelo con “para
sellar (Atm) la vision y la profecia (o profeta)”, con A#m siendo comin en las dos
lineas. De este modo, “para sellar la profecia”, es decir, el cumplimiento de esta

profecia, se relaciona con el sellamiento de los pecados, es decir, el finiquito de ellos

Maxwell, 214; Doukhan, “The Seventy Weeks of Daniel 9:24-27”, 259.

2Esteban, al recibir una vision del cielo se convirtio en un profeta, pues a
los profetas Dios les da visiones. Véase Shea, “The Prophecy of Daniel 9:24-27”, 81.

3Asi también, Maxwell sefiala que hay un paralelismo sinénimo entre las
columnas véase Maxwell, 214; Doukhan, “The Seventy Weeks of Daniel 9:24-27”,
259.
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por lo que “El ungido” haria con ellos. Y (3) “expiar la iniquidad” va en paralelo con
el “ungimiento del Santo de los santos”. La ausencia del articulo, no permite la
interpretacion con el “lugar santisimo” del santuario, que ocurre regularmente con el

articulo en el AT. Sin embargo, es importante destacar la asociacion de las palabras:

expiar (kpi), ungir (msh) y santo de los santos (godesh qadashim-2 W2 WIP),!

que también se encuentra en Ex 29:36, 37 (“Cada dia ofreceras el becerro del
sacrificio de expiacion por el pecado; purificaras el altar cuando hagas expiacion por
él, y lo ungiras para santificarlo. Durante siete dias haras expiacién por el altar y lo
santificaras; serd un altar santisimo: cualquier cosa que togue el altar quedara
santificada”). Este pasaje trata del ungimiento de Aaron, sus hijos al sumo sacerdocio
(la primera consagracion de un israelita al sacerdocio) y del ungimiento del santuario.
La Escritura destaca que esta ceremonia representativa y significativa consistia en el
ungimiento de un “Santo de los santos” que fue marcado con el nimero 7, pues la
ceremonia se realizd en 7 dias (Lv 8:33).2 Asi, el paralelismo, entre la expiacion y el
ungimiento del “Santo de los santos” en Dn 9:24, se refiere a la consagracion del
sumo sacerdote,® Jests, como el sacerdote de un nuevo orden (He 5:6, 10; 6:20,7:11,

17, 21) y a la inauguracion de su ministerio sacerdotal en el santuario.

!Esta asociacion de palabras es presentada por Doukhan. Véase Doukhan,
“The Seventy Weeks of Daniel 9:24-27”, 259.

2Doukhan, “The Seventy Weeks of Daniel 9:24-27”, 259.

31bid. VVéase también Maxwell, 214, 5: Gane, 59, 60; Owusu-Abtwi, 77, 78.



89

De esta forma, la profecia de Dn 9:24 es mejor entendida dentro de un
contexto basicamente inaugural. La acumulacion de palabras, motivos, temas y
patrones comunes entre la profecia de las 70 semanas y la ceremonia del ungimiento
del sacerdote y del santuario,* revelan que dentro de 70 semanas un nuevo Sacerdote
seria ungido, el Mesias. Este sacerdote destruiria la rebelion, sellando el pecado y
expiando la iniquidad. Asi, inauguraria su ministerio sacerdotal en el santuario
celestial, lo cual haria efectiva la justificacion del pecador y el sellamiento de la
vision y el profeta.

Todo esto es igualmente resaltado en forma de quiasmo:?

Introduccion: “Setenta semanas estan cortadas sobre tu pueblo y tu santa ciudad™:
A. Para destruir la rebelion
B. Para sellar los pecados
C. Para expiar la iniquidad
C1 Para traer la justicia eterna
B1 Para sellar la vision y la profecia

Al Para ungir al Santo de los santos

'El estudio textual de la frase D" WP también apunta a esto, véase
las paginas 67- 79.

2Shea, “Unity of Daniel”, 241, 2.
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Shea, al comentar esta estructura, manifiesta que el quiasmo enfatiza los
elementos que aparecen en el centro (C+C1). Pues, se encuentra un enlace tematico,
en el cual la “expiacion de la iniquidad” (C) conduciria a la instauracion de la justicia
eterna (C1).! Las declaraciones en la posicion intermedia (B+B1) presentan el mismo
verbo, y por lo tanto existe un vinculo linguistico, que se utiliza de diferentes formas
en sus declaraciones individuales.? Las declaraciones inicial (A) y final (A1)
presentan una relacion tematica, la primera linea alude a la destruccién y por lo tanto
culminacion del pecado mientras que su contraparte, la sexta linea, se refiere al
comienzo de un nuevo ministerio determinado por la frase “ungir el Santo de los
santos”.?

Las ultimas tres frases en infinitivo vienen con el pensamiento concerniente
al tema de la ciudad santa y por lo tanto con el santuario, temas de caréacter clltico*

que no solo se refieren al templo judio, por el cual habia estado orando Daniel, sino

Ybid.
?Ibid.

3Shea, “Unity of Daniel”, 241, 2. Asi también Shea sugiere que otra manera
de observar las frases en infinitivo es correlacionandolas de par en par en forma
consecutiva, de tal manera que las dos primeras frases (A+B) describen la
responsabilidad del pueblo judio para desarrollar una sociedad justa en preparacion
para la venida del Mesias. Las siguientes dos frases (C+C1) describen lo que Dios
haria a traves del Mesias, haciendo juicio por el pecado y brindando una justicia
eterna. Las ultimas dos frases (B1+C1) muestran el resultado que fluye de los
primeros dos pares (A+B, C+C1) respectivamente. véase también Shea, “The
Prophecy of Daniel 9:24-27”, 75, 76.

*Doukhan, “The Seventy Weeks of Daniel 9:24-27”, 258.
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que se refieren al Santuario Celestial y especialmente al tamid* es decir, al ministerio
intercesor cosmico del Mesias en el santuario celestial, para lo cual habia sido ungido,
ya que este es el motivo principal de la vision de Daniel 8, que Daniel 9:24-27 se
ocupa de explicar y es el santuario celestial, no el templo de Jerusalén, el que Jesus
purifica con su sangre.?

De esta manera, se traera la justicia eterna, se sellara la vision y la profecia
y Se ungird un nuevo Sumo sacerdote para dar inicio al ministerio sumo sacerdotal del

Mesias en el Santuario celestial, donde se haria efectiva la salvacién de los santos.

Anélisis literario
Esta seccidn de analisis literario expone el comentario exegético de las

oraciones de Dn 9:24.

! Hatamid, ““el continuo” es la obra exclusiva del Principe, errdneamente
traducido “continuo sacrificio” usado en el santuario para designar la obra
continua/diaria del sacerdote. Véase Alomia, Daniel, el profeta mesianico, 279, 287;
Alomia, El afio agradable de Jehova, 152-162. Para mayor informacion véase:
Pfandl, 77, 78; Gane, 43, 44; Treiyer, 320-333; Hasel, Redencion divina hoy, 59, 60.
Maxwell, 151-194.

2Maxwell, 214, 5; Doukhan, “The Seventy Weeks of Daniel 9:24-27”, 258.
Para mayor informacion vease la pagina 44.
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“Setenta semanas estan cortadas sobre tu pueblo
y sobre tu santa ciudad”

Daniel habia estado examinando la profecia de Jeremias que se referia a setenta afios
(Jer 25:11, 12; 29:10; Dn 9:2). Ahora Gabriel se refiere a un periodo siete veces mas
largo, es decir 490 afios que equivalen a setenta semanas.

La palabra que se traduce “semana”, shabia’, significa “periodo de siete”,

“semana”,! describe un periodo de siete dias consecutivos (Gn 29:27; Dt 16:19; Dn

10:2).2 Ademas, shabiia“ se deriva de sheba“ que puede ser literalmente traducida
por “periodo de siete”® o simplemente “siete”.* La palabra shabiia ‘ aparece 13 veces
en el AT fuera de Dn 9. Virtualmente todas las versiones de la Biblia estan de

acuerdo en traducirla como “semanas”. Ademas, si en todas partes del AT es

'Este vocablo ocurre 20 veces en el AT siempre indicando un periodo de
siete. Cohen, “¥2W”, DITAT, 1515.

2«Setenta semanas” [Dn 9:24], CBA, 4:877.
*Cohen, “Y2U”, DITAT, 1515.

“Shea menciona que se deriva como un término especializado para ser
aplicado s6lo a la unidad de tiempo consistente de 7 dias, es decir, la “semana”. Para
esta especializacion se utilizé una vocalizacion diferente. Esta diferencia es evidente
incluso en los textos hebreos no puntuados (las consonantes hebreas escritas sin
vocales) dado que la letra hebrea waw se escribia consecuentemente como la vocal u
en esta palabra particular. Véase: Shea, Estudios selectos sobre interpretacion
profética, 76.
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“semanas”, entonces, sobre la base de la evidencia linglistica comparativa, se
deberian traducir “semanas” en Dn 9.1

De esta manera, las setenta semanas, forman una unidad particular de
tiempo ininterrumpido de 490 dias,? que aplicadas al principio de interpretacion
profética, dia por afio, equivalen a 490 afios.® Este ininterrumpido espacio de tiempo
es la explicacion que presenta el angel Gabriel a la mar’eh de las 2300 tardes y
mafianas (Dn 8:14, 26) de la vision (4azon) total de Dn 8, las cuales no fueron

explicadas por Gabriel, ni entendidas (5in) en su plenitud por Daniel (Dn 8:27)*. Es

ISjete usos, fuera de Dn 9, estan conectados con la “fiesta de las semanas”
o “pentecostés”. Claramente, es la “fiesta de las semanas” no la “fiesta de los sietes”.
Lo mismo se puede sefialar de Dn 10:2, 3 donde la palabra estd modificada por la
palabra calificadora “dias” que deben de ser entendidas como que significa unidades
“plenas” o “completas”. De esta manera, la expresion “un mes pleno”, o un mes
entero”, en hebreo se lee literalmente: “meses dias” o “meses de dias” (Véase Gn
29:14; Nm 11:20, 21; Ju 19:2). La expresion “anos completos”, reza literalmente
“afios dias” (Gn 41:1; Lv 25:29; 2 S 13:23; 14:28). Mayor informacion véase Shea,
Estudios selectos sobre interpretacion profética, 77.

2Hasel menciona que el uso que hace Dn 9:24 de la forma masculino plural
de “semanas” enfatiza la suma total de las “setenta semanas” como un completo e
ininterrumpido espacio de tiempo, sin que se pueda separar ninguna de las semanas.
De esta manera, al usar esta palabra Daniel sefiala la totalidad y la naturaleza unitaria
del periodo de tiempo, véase Hasel, “The Hebrew Masculine Plural for ‘weeks’ in the
Expression ‘Seventy Weeks’ in Daniel 9:24”, 117.

3Para un analisis del principio de interpretacion profética de dia por afio
vease Shea, Estudios selectos sobre interpretacion profética, 57-94; Timm, “El
‘simbolismo en miniatura’ y el principio de ‘dia por afio’ en la interpretacion
profética”, 2-35.

“Para un anlisis de las interrelaciones entre Daniel 8 y 9 véase Shea, “The
Relationship between the Prophecies of Daniel 8 and Daniel 97, 229-250; Shea,
“Unity of Daniel”, 165-255; Doukhan, “The Seventy Weeks of Daniel 9:24-27, 253-
258; Gane, 64-73; Rodriguez, Fulgores de Gloria, 68-70.
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por esto, que Gabriel vuelve en el capitulo 9 para hacerle “entender” (binen Dn 9:22,
23)! la mar’eh de las 2300 tardes y mafianas.

En consecuencia, las “setenta semanas” (490 afios) presentan la explicacion
faltante del capitulo 8; que, a su vez, comprende parte de los 2300 afios, que fueron
cortados (hatak en Dn 9:24) de ese largo periodo profético. De este modo, la profecia
de las 70 semanas complementa la vision de los 2300 afios proveyendo una fecha
especifica para su inicio® y presentando al Mesias, quien se encargara de una manera
definitiva del problema del pecado.*

Daniel 8 muestra al Mesias, que es llamado “Principe de los ejércitos”

(8:11), “Principe de los principes” (8:25), como un sumo sacerdote® encargado del

1Bin se usa tres veces en Dn 9:22, 23; y una vez como sustantivo en el versiculo 22. Esto
enfatiza y hace recordar a Daniel la parte de la visidn (mar’eh) que no entendia (8:27). De
esta manera, el uso de este término, en Daniel 8 y 9, sitla la profecia de las 70 semanas
dentro de la perspectiva y contexto de Dn 8, como la explicacion a la revelacién incompleta.
Doukhan, “The Seventy Weeks of Daniel 9:24-27”, 255.

2Para mayor informacion véase Shea, “The Relationship between the
Prophecies of Daniel 8 and Daniel 97, 241, 2.

3En el nivel cronol6gico, la profecia de las 70 semanas brinda el nexo
faltante para la profecia de las 2300 tardes y mafianas: el punto de partida. Las dos
profecias comienzan con el mismo evento, el decreto de Artajerjes en 457 a. C.
Doukhan, Secretos de Daniel, 143, 4. Para un analisis de la fecha de inicio de estas
profecias, véase: Ferch, “Commencement Date for the seventy Week Prophecy”, 64-
74; Rodriguez, “Daniel 8, 9. El santuario y su purificacion”, 19-25; Hasel, Redencion
divina hoy, 126, 127; Pfandl, 96-99; Owusu-Abtwi , 299-399.

“Rodriguez, Fulgores de gloria, 69.

®Para un analisis de las funciones reales y sacerdotales del Mesias, véase:
Holbrook, “Christ’s Inauguration as King-Priest”, 136-152.
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continuo (tamid).* E| tamid describe su ministerio intercesor csmico en el Santuario
celestial por nosotros, que es atacado por el cuerno pequefio, quien se opone a su
ministerio sacerdotal y le arrebata el zamid. Asi, se muestra la necesidad de ser
purificado al final de los 2300 afos, en el dia de la expiacidn escatoldgica en el
santuario celestial.

Daniel 9, al explicar la mar’eh de las 2300 tardes y mafianas (Dn 8:14, 26),
presenta el comienzo del ministerio de Cristo, a quien llama: “Santo de los santos”
(Dn 9:24), Mashiah nagid (9:25) o simplemente Mashiah (9:26). Describiendo su
ungimiento,? su muerte expiatoria,® y el comienzo de su obra sacerdotal intercesora
por nosotros en el santuario celestial. De esta manera, Daniel 9 menciona la iniciacion

de los servicios del santuario después de la muerte del Mesias.*

Para un estudio de la palabra tamid, véase Rodriguez, Fulgores de gloria,
52; Rodriguez, “Daniel 8, 9. El santuario y su purificacion”, 19-25; Alomia, Daniel,
el profeta mesianico, 279, 287; Alomia, El afio agradable de Jehov4, 152-162;
Pfandl, 77, 78; Gane, 43, 44; Treiyer, El dia de la expiacion y la purificacion del
santuario, 320-333; Hasel, Redencion divina hoy, 59, 60. Maxwell, 151-194.

2El término YW (mashiah), 0 Mesias, proviene de la palabra mashah, que

9% ¢¢

significa “ungir”, “consagrar”. L. Alonso, 462. Esta palabra designa al individuo
“ungido”. Mayor informacion, véase: Victor P. Hamilton, “HWTQ”, DITAT, 884, 5. La

persona designada como mesias generalmente se sometia a una ceremonia que le
daba inicio a su papel. Doukhan, Secretos de Daniel, 141.

3Se hace referencia a su muerte expiatoria con términos y frases como:
“expiar la iniquidad” (24), “se quitara la vida al Mesias” (26) “hara cesar el sacrificio
y la ofrenda” (vers. 27). De esta manera, se describe al Mesias como una victima
sacrificial.

“Shea, “The Prophecy of Daniel 9:24-27”, 76.
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Asi, el significado de “la vision e interpretacion de Daniel 8 y 9 marca los
inicios de (1) la primera fase del ministerio intercesor de Cristo en el Santuario
celestial y (2) la segunda fase del ministerio celestial de Cristo al final del periodo de
los 2300 afios con la purificacion del Santuario celestial”.! Uno pone el énfasis en el
inicio de la obra del Mesias; el otro sefiala la consumacion de esa obra de juicio,
purificacion y salvacion.?

La profecia de las “70 semanas” o 490 afios, que apuntan al Mesias y su
obra en la historia, estan cortadas para “tu pueblo y tu santa ciudad”, Israel y
Jerusalén respectivamente.® Es decir, que el cumplimiento de la profecia de las 70
semanas se realizaria en el seno de la nacion judia.* Ademas, anteriormente, Daniel

habia mencionado a la ciudad de Jerusalén con el titulo “monte santo” (Dn 9:15, 16),

'Hasel, Redencion divina hoy, 200, 213.

Rodriguez, Fulgores de Gloria, 69. En esta misma linea de pensamiento,
Alomia menciona: “Asi pues, los capitulos 8 y 9 de Daniel son una unidad que
describe la obra del Mesias como lider de la salvacion en dos escenarios explicitos, el
Calvario y el Santuario. Es decir, la profecia de los 2300 dias (Cap. 8) proporciona el
macro-espacio-temporal, eterno y cosmico de la obra del Mesias (Jesus) en el
Santuario celestial y la de las setenta semanas (Cap. 9) se concentra en el Calvario
con su espacio temporal explicito terrenal asi como las repercusiones eternas de este
suceso redentor para Israel y la humanidad por la eternidad. Véase Alomia, “El
ungimiento del Mesias y de su Santuario segan Daniel”, 152.

3Hasel, Redencion divina hoy, 199, 200.

“Alomia, “El ungimiento del Mesias y de su Santuario segiin Daniel”, 153.
Shea menciona que la esta frase introductoria indica que estos contenidos son
concernientes especificamente con la comunidad judia pos-exilica que se asentaron y
desarrollaron en Juda y Jerusalén. VVéase Shea, “The Prophecy of Daniel 9:24-27”,
77.
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ahora en la explicacion, sefiala su construccion y posterior destruccion (v 25, 26).*
Sin embargo, no se refiere sélo al aspecto terrenal, pues tiene que ver también con el
Santuario celestial y en especial con el zamid, el ministerio sacerdotal que Jesus
ejerce en este lugar, pues es la vision (mar’eh) de la conversacion de los seres
angeélicos sobre la purificacion del santuario al final de los 2300 dias (Dn 8:13, 14)
que es el motivo principal de la vision de Daniel 8, que en el 9:24-27 Gabriel se
ocupa de explicar.?

De este modo, lo terrenal y lo celestial se complementan en el cuadro de las
setenta semanas. La salvacion que alcanzaria Jesus seria un hecho consumado en la
tierra, con su vida y muerte expiatoria; como con su obra en el Santuario celestial. A

continuacion se presenta las metas o propositos de las setenta semanas.

“Para destruir la rebelion”

El primer proposito de las setenta semanas es destruir la rebelion.® La
palabra destruir viene del verbo TT'?D (kal4), que también puede significar:

9% ¢ 2% ¢ % €6 % ¢¢

“concluir”, “cesar”, “consumar”, “terminar”’, “acabar”, en el sentido de concluir un

!Doukhan, “The Seventy Weeks of Daniel 9:24-27”, 257.

2Maxwell, 214, 5; Doukhan, “The Seventy Weeks of Daniel 9:24-27”, 258.
La explicacion que se da en Dn 9:24-27 de la vision (mar’eh) de Dn 8:14 resalta las
acciones que realizaria el Mesias durante el tiempo cortado de las 70 semanas,
habiendo inaugurado su ministerio como Sacerdote nuestro.

3Las seis oraciones subordinadas presentan una estructura gramatical propia

29 ¢

para introducir “resultados”, “metas” o “propositos” manifestado por el verbo en
infinitivo constructo acompafiado de la preposicion 5 véase Kelley, 182.
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proceso.! Sin embargo, en Dn 9:24 se usa en su conjugacion piel, lo cual indica un
grado de intensidad fuerte que enfatiza la certeza de la eliminacion de la rebelion.?

El objeto directo de la oracion es la rebelion, lo cual indica que la accién de
destruccion en el tiempo de las setenta semanas, se direccionaria hacia la rebelién. La

palabra traducida como “rebelién”, que en otras versiones se traduce por

“prevaricacion”, “transgresion”, es el sustantivo YWD (pesha ), posiblemente una de

las palabras mas importantes para referirse al pecado como rebelion contra Dios en el

AT?

Asi el verbo SJ@@ (pesha %, en palabras de Rodriguez:

...designa un acto criminal que resulta en relaciones quebrantadas, ya sea
con la sociedad humana o con Dios. El verbo significa “romper con”. Este
tipo de pecado afectaba de una manera especial la soberania de Dios,
requiriendo su juicio o una expresion de su gracia perdonadora. “todo el
que comete pesha‘ no sélo se rebela o protesta contra Yahvé sino que
rompe con él y se lleva, roba o apropia ilicitamente lo que es de Dios. Aqui
eso siempre implica una conducta consciente, el término mismo no describe
la actitud sino el acto criminal, que consiste en llevarse una posesion o
romper una relacion. Cuando algo quebranta una relacion se hace necesario

'Domeris y Cornelis, “T192”, NIDOTTE, 2:641.

2La mayoria de las veces, en la Biblia, la voz Piel es aplicada a la
destruccion violenta (Dt 7:22; 1 S 15:18; Jer 16:4) que esta directamente ligada al
relacionamiento de la persona con Dios. De tal manera que, aquellos que abandonan

al Serior seran consumidos (Is 1:28). Véase Oswalt, “TTL)D”, DITAT,719.

3Shea, “The Prophecy of Daniel 9:24-27”, 78. Este sustantivo designa a los
que rechazan la autoridad de Dios, violan los derechos y las propiedades de las
personas. El sentido predominante es el de rebelion contra la ley del pacto de Dios,
denotando la totalidad de las iniquidades de un relacionamiento fracturado. VVéase

Livinston, “SJ@@”, DITAT, 1248.
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reconciliar a las partes involucradas a fin de restablecer la armonia social o
espiritual...?

De esta manera SJ@?@ (pesha ‘) describe la verdadera naturaleza del pecado.

Ademas, describe a los seres humanos como poseedores de un espiritu naturalmente
hostil hacia Dios, en una pretension de independencia de Dios que lleva la relacion
del pacto a su fin.? Asi, el pueblo de Juda no solo se rebel6 contra Nabucodonosor
sino también contra Dios, manifestado en el rechazo de los mensajeros proféticos,
que trajo como consecuencia la destruccion y desolacion de Jerusalén, en el tiempo
de la oracion de Daniel (9:1-21).3

Sin embargo, ésta no es una rebelion de las tantas, sino “la rebelion”.* Asi,
no solo se refiere a la rebelion del pueblo de Israel, sino también, a la esencia del

pecado, la rebelion cdsmica que se origind en el Santuario celestial con el querubin

'Rodriguez, Fulgores de Gloria, 61.
Rodriguez, “La doctrina del santuario”, 4:112.

3Shea ademas menciona que esta frase profética, ademas, les advirtio en
contra de seguir este mismo curso de accion en el futuro. De tal manera que esta frase
inicial de la profecia delimita un periodo de prueba durante el cual el pueblo de Dios
fue llamado a manifestar su lealtad y no su rebelion hacia él. Como en Deuteronomio,
dos cursos de accion son puestos ante ellos, y ellos son exhortados a seguir el curso
positivo. Shea, “The Prophecy of Daniel 9:24-27”, 78.

“Es importante notar que este sustantivo es el (inico que posee articulo
definido en comparacion con las siguientes oraciones en infinitivo de Dn 9:24. Para
mayor informacion véase las paginas 43-44.
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expulsado, Lucifer, el cual ocasiono el conflicto cosmico (Is 14; Ez 28:11-19; Ap
12:7-9).

Asi, la profecia de los 2300 dias-afios, en su division de “setenta semanas”,
describe lo que el Mesias realizaria para destruir “la rebelién césmica”. En efecto, su
ungimiento, muerte y ministerio sacerdotal en el Santuario celestial en favor de
nosotros, catapultaron el juicio definitivo de Lucifer (Jn 12:31; Ap 9:10-12)?, y la

destruccion definitiva de la rebelion (He 9:26).2

“Para sellar los pecados”

El segundo proposito que se alcanzaria en el tiempo de las setenta semanas

seria “sellar los pecados”. El verbo traducido “sellar” proviene de la raiz QDM que

significa “poner un sello” o “sellar”,* que en su conjugacion derivada, significa

lvéase Alomia, “El ungimiento del Mesias y de su Santuario segin Daniel:
un estudio exegético de las ‘setenta semanas’ y su vinculo con la profecia de las
‘2300 tardes-mafanas (Dn 9:24-27)”, 154. Para una anélisis de la rebelion de Lucifer
véase Gerald Wheeler, Isaias: cuando los reyes van a la guerra (Buenos Aires,
Argentina: ACES, 2003), 53-64; John M. Fowler, EIl conflicto entre Cristo y Satanas
(Buenos Aires, Argentina: ACES, 2001), 17-27.

2Jiri Moskala, “Toward a Biblical Theology of God’s Judgment: A
Celebration of the Cross in Seven Phases of Divine Universal Judgment (An
Overview of a Theocentric-Christocentric Approach)”, JATS 15, 1 (Spring 2004):
146, 147.

$Alomia, “El ungimiento del Mesias y de su Santuario segtin Daniel”, 154.

‘Lewis, “QPM”, DITAT, 552.
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“terminar”, “cerrar”, “completar”, “traer a finalizacion”.! Asi, en la antigiiedad, los
sellos tenian la connotacion de “cerrar alguna cosa” constatando que ha sido sellado
para su eliminacion.? De esta manera, evoca la idea de “cerrar con sello” o
“almacenar® con la finalidad y seguridad de su cumplimiento.*

Este acto de “sellar” se realizaria sobre los pecados. La palabra pecado del

hebreo XYM (hara), es el principal término para describir el concepto de pecado. El

sentido bésico, es de errar al blanco o salirse del camino. Su uso derivado en los

diferentes contextos alude a la realidad objetiva de la falta (Gn 13:13; 39:9; 40:1;

1Shea, “The Prophecy of Daniel 9:24-27", 78, 79.
2Knierim, “NiM”, DTMAT, 1:758.

3El sentido de “almacenar”, en conjuncion con la palabra “pecado”, sefiala
Rodriguez, indica que el Sefior almacena el pecado hasta el dia de la venganza
cuando castigara a los pecadores segun lo merecen (De 32:34, 35; Os 13:12). El acto
de sellar los pecados en Daniel no sefiala un castigo en el futuro distante, mas bien
“significa que el pecado estd perdonado”... Nuestros pecados fueron, por asi decirlo,
“sellados”, almacenados en la cruz donde se pago el castigo que merecian sus autores.
Véase Rodriguez, Fulgores de Gloria, 61 62.

“En Dn 12:4, 9, 2N se usa en el sentido de ser sellado, es decir, guardado,

almacenado, reservado hasta el tiempo del fin, cuando seran descifrados o entendidos.
Asi, Shea menciona que tres significado son posibles: (1) para validar o autenticar;
(2) para cerrar (hasta que se habrd mas tarde); o (3) para traer a finalizacion. Shea,
“The Prophecy of Daniel 9:24-27”, 80.
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42:22; 1°S 2:25),! como un “error” o “equivocacioén”.? De esta manera, RO (hata) se
refiere a la incapacidad humana de alcanzar la norma divina.®
Debe notarse que, en el contexto inmediato dentro del capitulo 9 de Daniel,

RO se emplea en un sentido definido, particular e individual (vv 1, 15, 16, 20). Sin

embargo, en el versiculo 24 se presenta en un sentido indefinido y universal® al ser

usado sin el articulo y en plural, lo cual hace referencia a los pecados en general.® Es

decir, RO se refiere a los pecados en general, que son la consecuencia de “la

rebelion” y sefiala al originador del pecado en el cielo y en la tierra (Jn 8:44; Ap 12:7-
9).5

Por tanto, el acto de “sellar los pecados” significa que, en el plazo de las
setenta semanas, el Mesias se encargaria de los errores, y fracasos (los pecados) de la

humanidad. EI mismo tomaria sobre si mismo nuestros pecados y asi les pondria fin

Knierim, “Nthr1”, DTMAT, 1:758.

Rodriguez, Fulgores de Gloria, 61, 62. Rodriguez también menciona que
hata’ dentro del contexto de los servicios del santuario, se entiende como el fracaso
en la realizacién de un deber particular, por ejemplo, obedecer la ley del pacto (Lv
4:2; 1s 42:24). Véase Rodriguez, “La doctrina del santuario”, 4: 112.

3Dentro del contexto de los servicios del santuario, 4ata’se entiende como
el fracaso en la realizacion de un deber particular, por ejemplo, obedecer la ley del
pacto (Lv 4:2; Is 42:24). VVéase Rodriguez, “La doctrina del santuario”, 4: 112.

“Doukhan, Secretos de Daniel, 141.
®Shea, “The Prophecy of Daniel 9:24-27”, 78, 79.

®Alomia, “El ungimiento del Mesias y de su Santuario segtn Daniel”, 155.
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(1 P 2:24). Rodriguez menciona que nuestros pecados fueron, por asi decirlo,
“sellados” en la cruz donde se pago el castigo que merecian sus autores.* De esta
manera, el ungimiento del Mesias, su muerte e inauguracion de su ministerio
sacerdotal en el Santuario celestial, como estaba vaticinado en la profecia de las
setenta semanas, sellarian definitivamente los pecados de la humanidad y aplastarian

la rebelién césmica iniciada en el cielo.

“Para expiar la iniquidad”

El tercer propdsito de las setenta semanas es “expiar la iniquidad”. El verbo

expiar, B2 (kpn), en Piel, no significa “cubrir”, sino expiar con el sentido

resultativo de borrar o eliminar del todo. En contextos culticos significa expiar o
eliminar a través del sacrificio redentor de origen divino que borra los pecados del
pecador, purificandolo, de tal manera que logra una completa limpieza, que restaura
la relacion rota con el Dios del pacto.? Asi, cuando surge el abismo que causa el
pecado, se produce una tensién que es neutralizada por el acto de expiacion que
perdona a fin de restablecer el orden original, el cual, segun las especificaciones,

requeria el derramamiento de sangre (Nm 35:33; Dt 21:8; 2 S 21:1, 3)° y el acto

'Rodriguez, Fulgores de Gloria, 61. 62.
2\/éase Winandy, “The meaning of kipper in Daniel 9:24”, 126,127.

3De esta manera en textos religiosos el concepto basico es que cuando una
positiva o neutral relacion entre dos grupos o partes es quebrada por un crimen,
transgresion, o pecado, la tension se produce. Esta tension puede ser neutralizada y
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mediador del sacerdote.! De este modo, en el contexto del libro de Levitico, el verbo
expiar se refiere al proceso por medio del cual el pecado era quitado del pecador y
transferido a la victima del sacrificio, y finalmente al santuario. El pecador
arrepentido se retiraba del santuario limpio de su pecado y en armonia restaurada con
Dios.?

El objeto directo de la expiacion es la iniquidad, ]'UTJ, que significa “culpa”,

“castigo”, expresando la idea de pecado como una accion torcida o de pervertir lo que
es correcto.® Asi también, enfatiza el sentido total de la falta en relacion con la
accion-consecuencia (Gn 15:16; 1 R 17:18; Is 30:13; 64:6; Jer 13:22; Os 5:5; Sal

32:2, 5), denotando tanto los delitos como su castigo.*

De acuerdo al contexto inmediato en Dn 9, ]ﬁSJ se emplea en un sentido

definido, particular e individual (Dn 9:13, 16). Sin embargo, en el versiculo 24, se

relevada por un acto de expiacion a fin de restablecer el orden original. Lang, “932”,
TDOT 7: 292.

En los textos religiosos la fundamental estructura de expiacion encuentra
expresiones como en Lv 19:22, donde el acto sacerdotal de ser mediador, remueve la
tension por medio de un sacrificio, provisto para la culpa. Frecuentemente el texto
menciona donde el acto de expiacidon toma lugar: “ante Yahvé” es decir, en el templo.

Ibid., 292, 293.
Rodriguez, Fulgores de Gloria, 62.

*Ibid.

*Schultz, “Imy”, DITAT, 1086-1088.
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presenta en un sentido indefinido y universal,* al no estar referido a una persona y ser
usado sin articulo, lo cual resume todas las clases de pecados cometidos, que incluye
todas las maldades,? como también la culpa y la vergiienza que son el resultado de “la
rebelion”.

Por lo tanto, hacia el fin del periodo de las setenta semanas, el Mesias
realizaria la “expiacion por la iniquidad”. Esta no seria la actividad continua de
repetidas expiaciones que caracterizaron al tabernaculo y al templo (Lv 4 y 5). Antes
bien, ésta era la “gran expiacion”,® el Gltimo y final sacrificio expiatorio que
trasciende los repetitivos sacrificios del tabernaculo y el templo: la muerte del
Cordero de Dios (Jn 1:29), que logro plena expiacion y una completa limpieza del
pecado.* Asi, el NT informa que este Gltimo sacrificio fue dado por Jesucristo cuando
murio en la cruz.® Dios mismo elige eliminar el pecado sin destruir al pecador, sino

perdonandolo esto es, expiandolo.® Asi, Cristo se encargo del pecado y sus

!Doukhan, Secretos de Daniel, 141.
%Shea, “The Prophecy of Daniel 9:24-27”, 79.
3Shea, Estudio selectos sobre interpretacion profética, 134.

“Esta expiacion no era la actividad continua de repetidas expiaciones que
caracterizaron al tabernéaculo y al templo (Lv 4 y 5). Antes bien, ésta era la gran
expiacion, la expiacion final por la iniquidad. Esto fue lo que Jesucristo, el Mesias,
logrd con su muerte sobre la cruz. Shea, Estudio selectos sobre interpretacién
profética, 134; Winandy, “The meaning of kipper in Daniel 9:24”, 119-127.

®Shea, Estudios selectos sobre interpretacion profética, 134.

®Alomia, “El ungimiento del Mesias y de su Santuario segtin Daniel”, 156.
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consecuencias en todas sus formas y los expio para nuestro beneficio en el Calvario
(1Jn2:2;1Jn3:5).!

Fue este grandioso acto que sento las bases del ministerio sacerdotal del
Salvador en el santuario celestial.> Asimismo, la expiacion predicha se conecta con el
final de los 2300 dias-afios de Dn 8:14, cuando se estableceria el dia de expiacion
cosmico escatoldgico de la purificacion del santuario celestial,® lo cual implicaba un
nuevo aspecto del ministerio sumosacerdotal, sobre la base de los lineamientos del
dia de la expiacion del santuario hebreo (Lv 16), cuando el sumo sacerdote pasaba del
lugar santo al santisimo para efectuar la purificacion del santuario, en un dia de
juicio.*

De esta manera, las primeras tres frases del pasaje, reiinen a tres sustantivos

que tienen que ver con el problema de la rebelion coésmica: “la rebelion” (V W@U),

“pecados” (mx@z:r), e “iniquidad” (]ﬁSTJ). Estos términos muestran una conexion con

el sistema del santuario levitico e indican que en la profecia ha llegado el momento

para tratar el problema de “la rebelion” de una manera definitiva (cf. Ex 34:7).° Asi,

'Rodriguez, Fulgores de Gloria, 62.

2Winandy, “The meaning of kipper in Daniel 9:24”, 127.

$Alomia, “El ungimiento del Mesias y de su Santuario segtn Daniel”, 156.
“Rodriguez, “Daniel 8, 9. El santuario y su purificacion”,19-26.

SWinandy, “The meaning of kipper in Daniel 9:24”,127. Asi también, el
vocabulario del contexto amplio (capitulos 8 y 9): “santuario”, “ciudad santa”,
“pacto”, “justicia eterna”, “Mesias”, etc., indica claramente una preocupacion cultica.
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estas tres frases en infinitivo sefialan a la actividad salvifica que resolveria el
problema del pecado, como “rebelion” mediante el ungimiento, muerte y ministerio

sacerdotal del Mesias.

“Para instaurar la justicia eterna”

El cuarto propdsito de las setenta semanas es “instaurar la justicia eterna”.

La palabra “instaurar”, del hebreo X132 (b6, significa “entrar”, expresando

movimiento fisico hacia una meta especifica.l Al ocurrir en Hifil, la voz causativa,
como se muestra en Dn 9:24, significa “traer”, “instaurar”, enfatizando que la persona

que realiza la expiacion trae la justicia eterna.? Asi, esta frase refleja el efecto

continuado de lo realizado por el Mesias en el periodo de las setenta semanas.

Lo que se instauraria seria la justicia, del hebreo P73 (sedeg) que significa

también “rectitud”, “lo que es correcto” (Lv 19:36); “la cosa correcta”, “lo que es
honesto” (Pr 8:8; 12:17); “equidad”, “lealtad con el projimo” (Lv 19:15); y
“salvacion” (e.g., Sal 119:123).2 La raiz denota la conformidad con la norma ética y
moral. En el Antiguo Testamento esta norma es la naturaleza y la voluntad de Dios

(Sal 145:17). Designa un estado de orden social y religioso divinamente establecido

Los versiculos 26 y 27 de la pericopa refieren un particular momento en el tiempo
para “cortar” al “Mesias” cuando se pondria fin al “sacrificio y la ofrenda”.

1Arnold, “N12”, NIDOTTE, 1:615.

’Alomia, “El ungimiento del Mesias y de su Santuario segin Daniel”, 156.

3Rodriguez, Fulgores de Gloria, 62.
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que podia ser interrumpido por el pecado, haciendo necesario que Dios lo restaurara
por medio de juicio, purificacion y/o perddn.*

En su contexto inmediato, la justicia se usa en relacion con Dios (v 7, 14,
16) y con el hombre (18), sin embargo ahora ante la ausencia del articulo, como en el
caso de los anteriores sustantivos, enfatiza el sentido indefinido y universal de
“justicia”.? La palabra, “eterna”, literalmente “edades”, funciona como un
modificador directo en la oracion que califica la justicia. De esta manera la justicia
instaurada por medio de la eliminacion definitiva de los pecados, permanecera por los
siglos venideros.®

Por tanto, al instaurar la justicia eterna, Dios, a través del Mesias le

devolveria el orden social, religioso y césmico a un mundo lleno de pecado y

YIbid., Asi también Rodriguez, al estudiar el significado de la raiz PS8, en

el AT, muestra que esta asociado con un corte legal, los hechos salvificos de Dios y
los servicios del santuario, enfatizando la idea de restaurar o preservar el orden
establecido por Dios (Sal 7:8, 9; 9:4; 1 R 8:31, 32; Is 50:8, 9; si la persona es culpable
no es absuelta, Ex 23:7; Lv 19:15; Dt 16:18) En tales contextos el justo es declarado
inocente y los acusadores condenados (2 Cr 6:23; Sal 7.8, 9; Dt 25:1). Al incluir la
idea de salvacidn, se extiende a la justicia de Dios en su accionar salvifico a favor de
su pueblo. De esta manera aquellos que son vindicados por Dios son salvados por él.
Esto explica porque “salvacién” y “justicia” se usan como sinonimos (Sal 98:2-9; Is
1:27, 28; 46:13). En los servicios del santuario el concepto de justicia estaba
firmemente establecido. En el libro de levitico, para tener acceso al santuario se
requeria “pureza”, la cual se obtenia mediante la expiacion. En el libro de los Salmos
lo que se requeria era “justicia” la cual se otorgaba como un don en el santuario (Sal
24:3-5). De esta manera los justos no eran solo aquellos que habian permanecido
fieles al Sefior (Sal 15:2-4), sino también aquellos que habian sido perdonados (Sal
32:1, 2, 11). Vease Rodriguez, “Daniel 8, 9. El santuario y su purificaciéon”,19-26.

’Doukhan, Secretos de Daniel, 141.

3Shea, “The Prophecy of Daniel 9:24-27”, 79.
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desorden.! Jesus seria el instrumento elegido para lograr esta restauracion de la
justicia que duraria por las edades, haciendo posible para los seres humanos el
restablecimiento de una relacion apropiada con Dios a traves de su propio sacrificio
(Ro 3:21, 22).2 Como se Ve, esto iba mas alla de la justicia temporaria y transitoria
del sistema sacrificial del Pentateuco.

La justicia eterna fluiria desde la cruz del Calvario para justificar al pecador
arrepentido que se acerca al trono de la gracia para hallar oportuno socorro (He 4:14-
16). Este restablecimiento personal y cdsmico de la justicia alcanzaria su
consumacion cuando Dios establezca su reino eterno en nuestro planeta. De esta
manera, Daniel 9:24 sefiala esta justicia, que trae salvacion y purificacion, que en
Daniel 8:14 la describe como habiendo alcanzado su plenitud durante el dia de la
expiacion escatolégica.®

Por tanto, hacia el final de las setenta semanas, la justicia eterna se
instauraria con la venida del Mesias, su ungimiento, su muerte en la cruz y la
inauguracion de su ministerio sacerdotal en el Santuario celestial que lo llevaria en el

tiempo del fin al segundo departamento, en el dia de expiacion escatoldgica (Dn

'Rodriguez menciona que el Mesias lograria esta meta particular a través de
un juicio salvador y punitivo (Is 11:4, 5), y por medio de la purificacion y el perdén
(Is 53:11, 12). Rodriguez, Fulgores de Gloria, 62, 63.

Rodriguez, Fulgores de Gloria, 61.

3Ibid.
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8:14). En tal sentido, el ministerio celestial de Cristo, junto con su muerte en la cruz,

es esencial para la “justicia eterna”.!

“Para sellar la vision y la profecia”
El quinto propdsito de la profecia de las setenta semanas seria “sellar la
vision y la profecia”. El verbo “sellar”, que ocurre tres frases antes en este versiculo,

marca un paralelismo en la estructura. Su significado es multifacético y comprende:

3

2% <¢

“hacer concluir” o “terminar”, “validar” o “autenticar”? y “finalizar” o “cerrar”.

La palabra “vision”, del hebreo ]ﬁﬂj (hazon), se usa en la oracion del

capitulo 9 en un sentido individual y definido (v 21), sin embargo ahora, en el
versiculo 24, aparece en un sentido indefinido,* lo que sefiala que no sdlo se refiere a
una vision particular, sino, de acuerdo al contexto inmediato y las interrelaciones

entre Dn 8 y 9, a la vision total del capitulo 8.° De esta forma, el ungimiento del

IMaxwell, 214.

2|_os sellos también proveian la garantia, y la confirmacion del
cumplimiento del acuerdo pactado que se estaba sellando.

3Alomia, “El ungimiento del Mesias y de su Santuario seglin Daniel: un
estudio exegético de las ‘setenta semanas’ y su vinculo con la profecia de las 2300
tardes-mafianas (Dn 9:24-27)”, 157. Por lo cual, se asume que tres significados
parecen posibles: (1) para validar o autenticar; (2) para cerrar (hasta que se habra mas
tarde); o (3) para traer a finalizacion. Shea, “The Prophecy of Daniel 9:24-27”, 80.

“Doukhan, Secretos de Daniel, 141.
Shazén (Dn 8:1, 2, 15, 15, 17, 26) se emplea para referirse a la vision total,

y mar’eh (Dn 8:16, 26, 27), que también se traduce “vision” se refiere,
especificamente, al tiempo de las 2300 tardes y mafianas.
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Mesias, su muerte y ministerio en el santuario celestial, de acuerdo a las
especificaciones de Dn 9:24-27, confirmarian, garantizarian o sellarian el
cumplimiento de la profecia de los 2300 dias proféticos, de la cual forma parte.* Este
cumplimiento no dejaria dudas de que Dios hablo a través de Daniel, y que el resto de

sus profecias también se cumplirian.?

La palabra “profecia”, del hebreo X213 (nab1), significa literalmente

“profeta”, su uso en Dn 9:1-23, tiene un sentido definido y particular (vv 2, 6, 10), sin

embargo, en el versiculo 24 se presenta sin el articulo, por lo que se refiere al

“profeta” en un sentido colectivo o corporativo.® De esta manera, “sellar la vision y la

profecia”, también se refiere a la finalizacion del ministerio profético para el pueblo

judio.* Esto indicaria el fin de su posicion especial como pueblo escogido de Dios.®
Al buscar el evento que marcé el fin del ministerio profético del pueblo

elegido por Dios (los judios), en el tiempo histérico de la profecia de las setenta

IMaxwell, 215.

2El NT considera que la venida de Cristo como Mesias fue el cumplimiento
de las predicciones proféticas (e.g. Mt 2:5, 6). Pero las profecias de tiempo también
jugaron un papel importante en sefialar a Cristo como el Mesias. Por ejemplo, Pablo
escribio: “pero cuando vino el cumplimiento del tiempo, Dios envio a su hijo, nacido
de mujer y nacido bajo la ley” (Ga 4:4). El énfasis aqui no es tanto en su nacimiento
sino en su obra, por medio de la cual llegamos a ser hijos de Dios, un cumplimiento
de las profecias mesianicas. Rodriguez, Fulgores de Gloria, 63.

3Shea, “The Prophecy of Daniel 9:24-27”, 80; Doukhan, Secretos de
Daniel, 141; Treiyer, El dia de la expiacion y la purificacion del santuario, 329.

“Shea, “The Prophecy of Daniel 9:24-27”, 80.

®Pfandl, 102. Para una revision de este tema véase: “el papel de Israel en la
profecia del Antiguo Testamento” CBA, 4:19-40.
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semanas, se encuentran dos acontecimientos importantes: el primero, el rechazo del
Mesias por parte del pueblo judio mediante su crucifixion a la mitad de la ultima
semana, es decir el afio 31 d. C. (Dn 9:26; Mt 26:59-68; 27; Mr 14:53-65; 15; Lc
20:14; 23; Jn 18-19:16);' y segundo, el apedreamiento de Esteban (Hch 7) al final de
las setenta semanas, el afio 34 d. C. Este ultimo evento, sell6 la profecia o mejor
dicho al “profeta” (en un sentido colectivo o corporativo).2 En la misma corriente de

los profetas del AT, Esteban se presenta como un mensajero® del tribunal celestial,* y

1Con el paso del tiempo Israel se fue hundiendo mas y mas, generacion tras
generacion, en la apostasia (Is 3:12; 9:16; Jer 5:1-5; 8:10; Ez 22:23-31; Mi 3). Vez
tras vez, Dios, mediante los profetas, advirtio a su pueblo de las consecuencias de la
desobediencia (Dt 4:9; 8:19; 28:1-2, 14, 18; Jer 18:7-9; 26:2-6; Zac 6:15); pero no
escucharon, de tal manera que la apostasia fue completa (Jer 22:6, 8-9; Ez 16:37; 7:2-
15; 12:3-28; 36:18-23) y terminaron matando al Mesias esperado (Dn 9:26; Mt 26:59-
68; 27; Mr 14:53-65; 15; Lc 20:14; 23; Jn 18-19:16); véase CBA, 4:19-40; Brian D.
Jones, Su maravillosa cruz (Buenos Aires: ACES, 2004), 60-68.

2Treiyer, El dia de la expiacion y la purificacion del santuario, 329.

3Cuando el Espiritu Santo vino sobre Esteban, se le dio una vision del cielo.
De tal manera que por definicion Esteban se convirtié en un profeta en este momento,
pues es a los profetas que Dios les da visiones de si mismo como en este caso. Véase
Shea, “The Prophecy of Daniel 9:24-27”, 81.

“El discurso de Esteban (Hch 7) que comienzan con Abrahan y finaliza con
salomon tienen paralelo con la porcion del “pleito pactual”, 237 (77b). Este, se refiere
a una disputa, una controversia, que requiere un juez para definirla. Particularmente
en la literatura profética, un r7b es un pleito a causa del pacto entre Israel y Yahweh.
Cuando los profetas actuaban como, reformadores y llamaban a Israel para que
volviera a la relacion de pacto del Sinai, lo hacian a través de un pleito o controversia
pactual, en el cual el profeta convocaba al pueblo a escuchar los cargos que Yahweh
tenia contra ellos. Véase Ibid.; Pfanl, 95, 96.
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fue el ultimo en dirigirse al pueblo judio como pueblo escogido especialmente por
Dios. Con su muerte silenciaron la voz profética,’ la cual de ahora en adelante estaria
dirigida a la iglesia (He 9).2

La vision de Esteban muestra la certificacion del cumplimiento de la
profecia, ya que, el afio 34 d. C. seria el afio exacto en que finalizaria las setenta
semanas; asi mismo, en su vision, contempla a Jesus, el Mesias, de pie a la diestra de
Dios en el Santuario celestial, indefectiblemente realizando la intercesion sacerdotal

(Hch 7:55, 56).3

“Para ungir al Santo de los santos”

El Gltimo proposito en la profecia de las setenta semanas, que a su vez es el

mas importante, es “ungir al Santo de los santos”. La palabra “ungir”, de la raiz ﬂ@@

(mashah), significa “ungir”, “consagrar”.* En el ritual israelita, mashah envolvia una

Treiyer, El dia de la expiacion y la purificacion del santuario, 329. Asi
mismo, Shea menciona que al silenciar a Esteban, también acallan la voz profética
dirigida a ellos con resolucion. Las palabras y trabajos de otros profetas son referidos
enel NT (Hch 11:28; 21:19; 1 Co 14; Ap 1:1), pero la diferencia es que estos profetas
pueden ser identificados con los profetas cristianos que se dirigen a la iglesia. VVéase
Shea, “The Prophecy of Daniel 9:24-27”, 81.

2Poco después, Pablo fue llamado (por una vision en el camino a Damasco)
para ser un apoéstol de los gentiles (Hch 9) y Pedro fue instruido (también en vision)
gue los gentiles pueden ser aceptados dentro del comparierismo de la iglesia (Hch
10). Shea, “The Prophecy of Daniel 9:24-27”, 81.

$Alomia, “El ungimiento del Mesias y de su Santuario segtin Daniel”, 158.

4Alonso, 462.
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aplicacion ceremonial de aceite que indica una separacion para el servicio divino (Lv
8:21; 29:36), por lo cual, lo ungido era considerado “santo”. Por lo general, este
ungimiento se realizaba sobre el tabernaculo y su mobiliario (Ex 29:36; 40:9-11); sin
embargo, la mencion mas frecuente de mashah ocurre con referencia a reyes (2 S
1:14; 12:7,1 S 9:16; 10:1; 16:6, 13; 1 Cr 29:22), al sumo sacerdote (Ex 28:41; 29:7;
30:30; Nm 35:25; Lv 4:3,5, 16; 6:15; 16:32; Dn 9:25, 26), a profetas (1 R 19:16; Is
61:1), a patriarcas (Sal 105:15; 1 Cr 16:22), y al rey extranjero Ciro (Is 45:1).! Esto
establece la realidad de que “el Santo de los santos” a ser ungido sea, principalmente,

el Mesias y después el santuario.

En la tradicion israelita, el “ungido” o “mesias”, U’W?TJ (rnashiah), estaba

asociado con el libertador prometido que vendria? con la mision divina de salvar al
pueblo (cf. Is 9:1-7; 11:1-5; 61:1).3 Asi también, en la profecia de las 70 semanas de
Dn 9:24-27, la atencion se enfoca en la venida y obra del Mesias. Sin embargo, este
no seria un mesias cualquiera sino “el Mesias”, Cristo. Anteriormente se revisa* que
la profecia de los setenta afios (Dn 9:1, 2) como la profecia de las setenta semanas

(Dn 9:24-27) concluyen con la aparicion de un Mesias libertador.® En el primero,

'Soggin, “721”, DTMAT, 1:1243, 4.
’Hamilton, “ﬂ(;??;”, DITAT, 884, 5.
3Doukhan, Secretos de Daniel, 141.
“\V/éase paginas 84 vy 85.

SOwusu-Abtwi, 71.
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Ciro, un ser humano que libro al pueblo judio del cautiverio babilénico y, en el
segundo, el Mesias Principe, Jesus, el verbo encarnado, Dios (Jn 1:1-3, 14).1 Por lo
tanto, este seria el Mesias cdsmico, el Mesias universal, el Mesias Principe que
realizaria la expiacion de la iniquidad, instaurando la justicia eterna. Asi, el Mesias
tendria la misién universal de salvar al mundo (v 27) e instaurar su reino eterno (v
24).2 De esta manera, en su relacion tematica y lingiistica en el contexto inmediato,
el tnico “ungido” es el Mesias; por tanto, “el Santo de los santos” se refiere al
Mesias, a Jesus.?

El tiempo de la venida del Mesias se espera al final de la semana
sexagésimo novena (v 25), teniendo en cuenta el principio de interpretacion profética
“dia por afio” (Nm 34:14; Ez 4:6), serian 483 afios (69x7), que comienzan el afio 457
a. C., que llega hasta el afio 27 de nuestra era. Es precisamente este el afio en que
Jesus fue bautizado y “ungido” por el Espiritu Santo (Lc 3:21, 22). Ademas, el NT
repetidamente menciona a Jests como Cristo (xpLotoc), que es la traduccion griega de
la palabra Ungido/Mesias.* Por lo tanto, la profecia de las 70 semanas, proclamaba la

venida del Mesias, no en forma mistica, sino como un evento histérico.

para una revision gramatical de Juan 1:1y 2 véase Christian Alvarez, <Y
el verbo era un Dios?”, Theologika 23, no. 1 (2008): 92-116.

2Este Gltimo Mesias conduce al jubileo, la fiesta levitica que simboliza la
re-creacion del mundo. VVéase. Doukhan, Secretos de Daniel, 141, 142,

3Para mayor informacion, véase las paginas 63-67.

“Doukhan, 148.
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La frase “Santo de los santos”, W2 WP (godesh qadashim), viene de

ser santificado”,?

b 1Y 9«6

la raiz fﬁ'_TE (gadash) que significa “ser consagrado”, “ser santo”,

con la connotacion de separar para un uso santo, que es propiedad de Dios. Esta frase
no se refiere al lugar santisimo del santuario, pues en tales casos regularmente lleva el

articulo definido (2*WP WTIP). Las 23 veces que se usa D W2 WP enel AT,

1Y

se refiere a “personas”, “objetos” y “lugares” que han sido “ungidos” o “santificados’

b

para el servicio a Jehova.? Es decir, se aplica al sacerdote, al santuario y sus objetos

que fueron santificados en el rito del “ungimiento” realizado por Moisés (Ex 28, 29;

30:22-33; 39, 40; Lv 8; Nm 7:1). Asi, se expresa la relacién directa entre el D’th

W"!P y el ungimiento del sacerdote y del santuario.

Ybid.

2Asi, D‘!D‘TP rmp se usa en relacion con el santuario (Ex 30:29; Ez 45:3),
sus alrededores (Ez 43:12; 48:12); el sacerdote (1 Cr 23:13); las ofrendas sacrificiales
(Lv 2:3,10; 6:17, 25, 29; 7:1, 6; 10:12, 17; 14:13; Nm 18:9); sus accesorios u objetos
(al altar de holocausto, Ex 29:37; 40:10; al altar del incienso Lv 30:10; a todos sus
utensilios, Ex 30:29; como el incienso, Ex 30:36; y el pan de la proposicion, Lv
24:9); y a cosas consagradas como 29 (Lv 27:28, hombres, animales y tierras). De
todas estas ocurrencias, 9 estan relacionadas con el ungimiento con aceite (Ex 29:37;
30:10, 29, 36; 40:10; Lv 2:3, 10; 6:17; 1 Cr 23:13); 8 estan en el contexto de las
ofrendas expiatorias (Lv 6:25, 29; 7:1, 6; 10:12, 17; 14:13; Nm 18:9); 4 en el
contexto del santuario, sus artefactos o sus alrededores (Lv 24:29; Ez 43:12; 45:3;
48:12); y una sola ocasion en relacion con las ofrendas volitivas consagradas a Dios
en relacion con el diezmo (Lv 27:28). Por lo tanto, su significado esta cone\ctado con
el rito del “ungimiento” de los sacerdotes y el santuario, delineado ampliamente en el
Pentateuco (Ex 28, 29; 30:22-33; 39, 40; Lv 8; Nm 7:1), que se realizaba en base al
sacrificio expiatorio (Ex 29:10-21; Lv 8:14-24) para iniciar el ministerio intercesor.
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La correspondencia entre “ungir al Santo de los santos” y el ungimiento del

sacerdote y el santuario es enfatizada también, por el uso de las palabras: “expiacion”
(kpp), “ungir” (msf) y “Santo de los santos” (godesh qadashim-0 T2 WIP) en
Dn 9:24 y Ex 29:35-37.1 Corroborando asi, que el “Santo de los santos” profetizado,

se refiere a la consagracién de un nuevo sumo sacerdote y a la inauguracion de su

ministerio en su propio santuario no hecho de manos (Heb 9:11, 24). Asi, no solo el

verbo “ungir” (ﬂ!;??;), sino también, el significado intrinseco de “Santo de los santos”

(D‘W'IE W'TP) apuntan directamente al “ungimiento” del sacerdote y del santuario.?

En el capitulo 9 de Daniel se us6 la palabra “santo” en un sentido definido,

especifico e individual (vv 16, 20). Sin embargo, en el versiculo 24, ante la ausencia

del articulo en D'W'li? !D"TP no se permite aplicar este evento con una situacion

particular y relativa,® mas bien, sefiala el sentido csmico y universal de este

ungimiento.* Asi también, frente a la realidad de que la profecia de las setenta

!Doukhan, “The Seventy Weeks of Daniel 9:24-27”, 258, 9.

2Varios investigadores sefialan la relacion entre la frase “ungir el santo de
los santos” con el ungimiento delineado en el Pentateuco, de Aardn, sus hijosy el
santuario. véase Rodriguez, Fulgores de Gloria, 64; Doukhan, “The Seventy weeks
of Daniel 97, 259; Shea, “The Prophecy of Daniel 9:24-27”, 83; Hasel, Redencion
divina hoy, 200; Gane, 59.

3Doukhan, Secretos de Daniel, 141.

“Varios investigadores sefialan la relacion entre la frase “ungir el santo de
los santos” con el ungimiento delineado en el Pentateuco, de Aaron, sus hijos y el
santuario. véase Rodriguez, Fulgores de Gloria, 64; Doukhan, “The Seventy weeks
of Daniel 97, 259; Shea, “The Prophecy of Daniel 9:24-27”, 83; Hasel, Redencion
divina hoy, 200; Gane, 59.
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semanas (Dn 9:24-27) es la explicacion del angel Gabriel referente a la vision
(mar’eh) del santuario en su entorno celestial (Dn 8:13, 14),! se asume que se refiere
(1) al ungimiento césmico del gran sacerdote (He 10:21), Jesus, el Mesias Principe (v

25); y (2) al ungimiento-inauguracion de su sacerdocio en el Santuario celestial (He

8:1-5). En este sentido el DWW WP sefiala el establecimiento del zzmid® césmico,

es decir, el ministerio intercesor cosmico del Mesias en el Santuario celestial sobre la
base de su sacrificio expiatorio realizado en la cruz del Calvario (He 7:26, 27; 9:11-
14, 24-26; 10:12).

De este modo, el primer evento grandioso, se realizé en ocasion del
bautismo de Jesus, el afio 27 d. C. Este evento trasciende el significado del bautismo,*
es la transicion entre el trabajo de preparacion y la aparicion del cumplimiento
profético. Es decir, es el reconocimiento y compromiso, de Jesus, de ser el Mesias y
sacerdote, que cumpliria las profecias que anunciaban la salvacién por medio de su

muerte expiatoria, como de su ministerio intercesor sacerdotal. Los evangelios

Véase Shea, “Spatial Dimensions in the Vision of Daniel 8, 497-526.

2\/éase Rodriguez, Fulgores de gloria, 52; Rodriguez, “Daniel 8, 9. El
santuario y su purificacion”, 19-25; Alomia, Daniel, el profeta mesianico, 279, 287,
Alomia, El afio agradable de Jehova, 152-162; Pfandl, 77, 78; Gane, 43, 44; Treiyer,
El dia de la expiacion y la purificacion del santuario, 320-333; Hasel, Redencion
divina hoy: Estudios sobre la doctrina del santuario, 59, 60. Maxwell, 151-194.

3Donald A. Hagner, Matthew 1-13, Word Biblical Commentary, vol. 33A,
eds. David A Hubbard y Glenn Barker (Waco, TX: Word Books, 1993), 54; William
Barclay, Evangelio segin San Mateo en Comentario al Nuevo Testamento, Vol 1.
(Barcelona: CLIE, 1991), 76, 77; Elena G. de White, El Deseado de todas las gentes
(Boise, Idaho: Publicaciones Interamericanas, 1955). 84-88.
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sefialan que al salir del agua, mientras oraba (Lc 3:21) de rodillas, el cielo se abrid y
el Espiritu Santo descendié como paloma y se posoé sobre él (Mt 3:16; Mr 1:10; Lc
3:22; Jn 1:32) y del cielo se escuché una voz que dijo: “Este es mi Hijo amado, en
quien tengo complacencia” (Mt 1:17; Mr 1:11; Lc 3:22). La participacion de la
Deidad en su bautismo, fue la confirmacion de su uncion sacerdotal (cf. He 5:5, 6, 10;
7:26, 27; 8:3), dandole plena identidad mesianica.

El segundo evento grandioso es el ungimiento del Santuario celestial que
sefiala el inicio del ministerio sacerdotal del Mesias. EI NT da testimonio
repetidamente que después del ofrecimiento de Cristo en la cruz mediante su muerte
(He 7:27), subio al cielo (Hch 1:9-11), entr6 al Santuario y comenz6 su obra de
mediacion, inaugurando asi una via de acceso a Dios (He 9:12; 10:19, 20). La frase
“sentado a la diestra de Dios” (Mt 26:64; Mr 14:62; 16:19; Hch 2:33; 5:31; 7:55, 56;
Ro 8:34; Ef 1:20; 2:6; Col 3:1; 1 P 3:22; Ap 3:21) revela el hecho de ser entronizado
como rey y sacerdote para interceder por nosotros.? Esto significa la transicion de su

ministerio terrenal a su ministerio celestial y, como tal, constituye la inauguracion de

!De acuerdo a la simbologia que presenta el AT, el ungimiento antiguo
tipifica al recibimiento del Espiritu Santo (1 S 10:1-6; 16:13). Asi también, en el libro
de Isaias, el “Espiritu Santo” es una alusion al ungimiento del Siervo por el Espiritu
(Is 42:1, 17; 12:18). De esta forma, el “abrirse los cielos” y “la venida del Espiritu de
Dios en forma de paloma”, son una declaracion de que Jesus ha sido ungido por Dios
para llevar a cabo un ministerio especial (Is 11:2).

Rodriguez, Fulgores de Gloria, 64.
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la nueva funcion de Cristo como sacerdote celestial (He 7:15; 8:4; 10:21) y Sumo
Sacerdote (He 2:17; 3:1; 4:14; 5:5, 10: 6:20; 7: 26; 8:1; 9:11)”.1

Por tales razones, cuando los cielos fueron abiertos ante los ojos de
Esteban, éste vio al Hijo del Hombre “de pie” a la diestra de Dios (Hch 7: 55, 56).
Este pasaje describe la funcion celestial del entronizado Sefior como testigo y
abogado de Esteban, como también su sustentador e intercesor.? Asimismo, el
derramamiento del Espiritu Santo en el Pentecostés fue la comunicacion divina de la
instalacion de Cristo como sacerdote real (Hch 2:33).% De esta manera, la
inauguracion de Cristo en su ministerio celestial tuvo un doble resultado sobre la
tierra: 1) la iglesia fue infundida con el don del Espiritu Santo y 2) los seguidores de
Jesus fueron vindicados delante de sus enemigos (Hch 2:12-22).*

Como se puede notar, la inauguracion no fue tanto del santuario como del
ministerio de Cristo. Hasta ese momento Dios habia perdonado a los seres humanos

sobre la base de la futura muerte y sacerdocio de Cristo (Ro 3:25; He 9:15). Sin

'Hasel, Redencidn divina hoy, 190.

2Cf. Sal 109:6, 31; Zac 3:1 se deduce que en los juicios israelitas era
costumbre que el abogado permaneciese en pie a la diestra de la persona que era
juzgada citado por Hasel, Redencion divina hoy, 204.

3White menciona: “El derramamiento pentecostal era la comunicacion del
cielo de que el redentor habia iniciado su ministerio celestial. De acuerdo con su
promesa habia enviado al Espiritu Santo del cielo y sus seguidores como prueba de
que, como Sacerdote y Rey, habia recibido toda autoridad en el cielo y en la tierra, y
era el Ungido sobre el pueblo”. Véase Elena White, Hechos de los Apostoles,
(Buenos Aires: ACES, 1977), 32.

“Hasel, Redencion divina hoy, 192.
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embargo, después de su ascension el perdon estaba basado en un sacrificio
consumado. El ungimiento sefialaba el comienzo de la aplicacion de los méritos de la
vida terrenal de Cristo y su muerte expiatoria.*

Por consiguiente, Daniel presenta que el Mesias es sacerdote en el Calvario
(He 7:26, 27; 8:3; 9:26) y en el Santuario (He 4:14-16; 6:20; 8:1, 2; 9:24; 10:12); en
el primero, ofrece el sacrificio y en el segundo, ofrece su sangre en expiacion para los
que se acercan al trono de la gracia.

De este modo, la frase “ungir el Santo de los santos” en Dn 9:24, vendria a
simbolizar un nuevo y superior “ungimiento”, en este caso, del Mesias, el verdadero
Sumo Sacerdote, quien a su vez ungiria el Santuario celestial (He 8:1-5), donde
inauguraria su ministerio sacerdotal intercesor celestial, confirmando el tamid
cosmico, sobre la base del sacrificio expiatorio realizado en la Cruz del Calvario, que,
de acuerdo con Dn 8, seria pisoteado y contaminado por el cuerno pequefio,
demandando asi su purificacion al final de las 2300 tardes y mafianas (Dn 8:14), en el
dia escatoldgico de la expiacion. De esta manera, el ungimiento y el dia de la
expiacion estan estrechamente relacionados. El dia de la expiacion restaura el
santuario al estado de pureza establecido en su ungimiento (Lv 16:19). De esa forma,
Daniel 9:24 esté hablando de ungir/inaugurar el santuario que mas tarde necesitaria

ser “purificado” mediante el Dia de la Expiacion coésmica del tiempo del fin.?

'Rodriguez, “Doctrina del santuario”, 4:126, 7.

2Gane, 59.
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Por eso Gabriel en el versiculo 25 de Daniel 9, establece que el “ungido”

seria el “Mashiah nagid”.* Esto es propio ya que en Dn 8:11 y 25 el Mesias es el

NIV (Sar-hassaba) y en el 25 es el DNV (sar-sarim), quien es resaltado

en Dn 9 como el “Mashiah nagid”. Refiriéndose en ambos al mismo Mashiah en su
funcién sacerdotal. En otras palabras, con “Mashiah™ se designa también la funcién
sacerdotal (Lv 4:3, 5, 16) del ungido.? De esta forma, Gabriel no sélo menciona el
momento del ungimiento de Jesus en el afio 27 d. C., sino que a su vez traza el
ministerio terrenal de Jesus y su ministerio sacerdotal en el cielo en los versiculos
siguientes.®

En conclusidn, Dn 9:24, profetiza la confirmacion y establecimiento del
tamid cosmico, con la venida del Mesias Principe, el Sumo sacerdote, que seria
ungido por el Espiritu Santo en ocasion de su bautismo, que moriria como ofrenda
expiatoria por los pecadores, poniéndole fin al sistema de sacrificios; y que, sobre

esta base, iniciaria su obra sumosacerdotal con el ungimiento del santuario celestial,

!La version griega de Teodocion traduce la palabra mashiaj literalmente
como Cristos, palabra que viene del verbo xplw, “ungir”, y por lo tanto significa
sencillamente “un ungido”. Asi el titulo Cristos es una trasliteracion del nombre
“Cristo”. Maximo Vicuiia A., Estudios del libro de Daniel (Lima: Ediciones y
Representaciones “MUCAVA”, 1986), 116. Por otro lado la exactitud cronologica de
esta profecia puede ser apreciada en: Maxwell, 210.

2Collins, “Messiah”, TNIDB, 4:59; véase también: Hamilton, “ﬂ@?;”,
DITAT, 885.

3Por consiguiente, Daniel presenta que el Mesias fue sacerdote en el
Calvario (He 7:26, 27; 8:3; 9:26) y en el Santuario (He 4:14-16; 6:20; 8:1, 2; 9:24;
10:12),
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lo cual inauguraria una via de acceso a Dios. Todo esto aconteceria hasta finalizar las
70 semanas. Asi, Dios envio la profecia de las 70 semanas, que proclamaba la venida
del Mesias, para ayudar a entender la profecia de las 2300 tardes y mafianas.

Todas las especificaciones en Dn 9:24 se cumplieron en la vida, muerte,
resurreccion y ascension de Jesus. Por lo tanto, Jesus es el centro y el foco de esta

profecia.’

1Shea, Estudio selectos sobre interpretacion profética, 134.



CAPITULO IV
EL “UNGIMIENTO DEL SANTO DE LOS SANTOS” EN EL CONTEXTO
BIBLICO
Este capitulo de la investigacién de Daniel 9: 24, sobre el “ungimiento del
Santo de los santos”, estd bosquejado en tres partes: (1) el estudio en el Antiguo
Testamento, fundamentalmente en el Pentateuco; sobre esta base, se procede con los

analisis en el NT; (2) en el libro de Hebreos y (3) Apocalipsis.

El “ungimiento del Santo de los santos” en el Antiguo Testamento
En el Antiguo Testamento se pueden esbozar tres momentos en los cuales
el santuario fue ungido o dedicado: (1) el ungimiento de Aaroén, sus hijos y el
santuario realizado por Moisés (Ex 28, 29; 30:22-33; 39, 40; Lv 8; Nm 7:1); (2) el
ungimiento del templo realizado por Salomon (1 R 8; 2 C 6); y (3) la dedicacion del
segundo templo realizado por Zorobabel (Esd 6:16). Siendo que la frase “ungir el
Santo de los santos” se refiere al sacerdote y al santuario, se procede a analizar el

ungimiento de Aardn, sus hijos y el santuario en el Pentateuco.
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El ungimiento del “Santo de los santos” realizado por Moisés

El ungimiento de Aardn, de sus hijos y del santuario fue el mayor evento en
la historia de la fe israelita.! Los siguientes versiculos presentan este ungimiento que
tuvo como su ejecutor a Moisés: Exodo 28, 29; 30:22-33; 39, 40; Levitico 8;
NUmeros 7:1.

La orden y los procedimientos del ungimiento del sacerdocio y el santuario,
dados por Jehové en la montafia,? estan esbozados en Ex 28 y 29, el cumplimiento de
esta orden se presenta en Ex 40, pero mucho mas especificamente en Lv 8. Los
capitulos 1 al 7 del libro de Levitico trata sobre el procedimiento de los sacrificios.
Klingbeil menciona que este proceder es l6gico, ya que, antes de hablar de la
consagracion de la tienda del encuentro y el servicio de los sacerdotes, Moisés debe
primero leer sobre el proceder de los sacrificios.® Esta consagracion muestra la
seriedad y la mision que tenian que realizar los sacerdotes como un completo acto de
adoracion a un Dios santo.* Porque eran ungidos con la finalidad de ser santos (Nm

7:1).

Ljohn E. Hartley, Leviticus, Word Biblical Commentary, vol. 4, eds. David
A Hubbard y Glenn Barker (Waco, TX: Word Books, 1992), 111.

2Gerald A. Klingbeil, A Comparative Study of the Ritual of Ordination as
Found in Leviticus 8 and Emar 369 (Lewiston, New York: The Edwin Mellen Press,
1998), 108.

3Ibid., 109.

“Walter C. Kaiser, Exodus, The Expositor’s Bible Commentary, vol. 2, eds.
Frank E. Gaebelein (Grand Rapids, MI: Zondervan Publishing House, 1990), 469.
Para evaluar las diferencias entre Lv 8 y Ex 29 ver Hartley, 109, 110; G. Klingbeil, A
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Una revision de estos pasajes muestra que Exodo 28, presenta los detalles
de la confeccion de la vestimenta sacerdotal; Exodo 29, el mandato de Dios con
respecto a la consagracion de Aaron y sus hijos, desde el versiculo 38 empieza a
prescribir el servicio diario, los versiculos 42-46 muestran el ofrecimiento de Dios de
santificar el lugar con su gloria y de habitar entre ellos como su Dios; el capitulo
30:22-33 presenta los detalles de la preparacion del aceite de la santa uncion y lo que
seria ungido, empezando con el arca de testimonio (v 26), la mesa, el candelabro y el
altar del incienso cada uno con todos sus utensilios (v 27), posteriormente el altar del
holocausto con todos sus utensilios y la fuente con su base (v 28), terminando con el
ungimiento de Aardn y sus hijos (v 30).

El capitulo 39 vuelve a retomar el tema de las vestiduras sacerdotales; y el
capitulo 40 describe la colocacion de los muebles (vv 1-8) y la inauguracién mediante
el ungimiento del santuario (vv 9-11), y de Aardn con sus hijos (vv 12-15), lo que les
concedia un sacerdocio perpetuo. Este capitulo concluye con la nube del tabernaculo
que desciende sobre el santuario, y la gloria de Dios llenando el santuario, de tal
manera que nadie, incluso Moises pudieron entrar en el santuario. Posteriormente
Levitico 8 narra como se realizo este acto tan importante presidido por Moisés. Este
capitulo vez tras vez repite que Moisés hizo como Jehova habia mandado (vv 5, 9, 13,

17,21, 29, 34, 36, 9:6, 7, 10; 10:15). Esta obediencia estricta a las instrucciones de

Comparative Study of the Ritual of Ordination as Found in Leviticus 8 and Emar
369, 104-107.
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Jehova es esencial para que el rito de la ordenacion sea efectivo.® Nimeros 7 registra
las ofrendas de los principes de las tribus de Israel, después del ungimiento y
santificacion de Aardn, sus hijos y el santuario.

Al examinar estos capitulos y versiculos en conjunto se bosqueja el
ungimiento de la siguiente manera:

1. La construccion del santuario, sus piezas y sus utensilios, de acuerdo a
las indicaciones de Jehova, lo cual termind el primer mes del segundo afio (Ex 39:17-
33)

2. La confeccidn de la vestimenta sacerdotal, entre los articulos que resaltan
estan las piedras memoriales (Ex 28:9-14), el pectoral del juicio (vv 15-21) ambos
con los nombres de las doce tribus, el urim y el tumin (v 30), las campanillas de oro
del efod (vv 31-35), la lamina de oro o diadema santa (Ex 29:5, 6; Lv 8:8, 9) con el
rétulo “santidad a Jehova” sobre la mitra, en la frente de Aarén. Es importante notar
que la vestidura del sumo sacerdote constaba de nueve partes (Lv 8:7-9), mientras
que la de los sacerdotes regulares exigia tres (Ex 29:8, 9).?

3. La preparacion del aceite puro y santo con especies finas (Ex 30:23, 24,
34, 35). Estaba prohibido que este aceite fuera derramado sobre la carne del hombre,
0 hacer otro aceite semejante o conforme a su composicion, so pena de muerte (Ex

30:32, 33).

'Hartley, 111.

2Kaiser, 469. La vestidura de los sacerdotes costaba de la tdnica de lino, el
cinto, y la mitra. Véase “Haras que se acerquen sus hijos” [Ex 29:8], CBA, 1:665.
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4. La colocacion y ubicacién de los muebles del santuario de acuerdo al
modelo (Ex 40:1-8)* esto se realizo el primer dia del primer mes (Ex 40:2).

5. La ceremonia del ungimiento.

En todo esto, era necesario ademas, los siguientes elementos: panes sin
levadura, tortas sin levadura amasadas con aceite, hojaldres sin levadura untadas con
aceite hechas de flor de harina de trigo (Ex 29:1-3); todo esto seria puesto en un
canastillo, ademéas de esto, un becerro y dos carneros sin defecto (Ex 29:1 cf. Lv 8:2).

Seguidamente se llamé a toda la comunidad para congregarse frente al
tabernaculo de reunion (Lv 8:3); alli, delante de la congregacién, Moiseés hizo

acercarse a Aaron y sus hijos,? y los lavo con agua (Ex 29:4; 40:12; Lv 8:6)3,

LEl arca del pacto era el mueble mas importante del tabernaculo, el corazén
mismo del santuario, la base del pacto (Dt 4:12, 13), el lugar de la presencia de Dios
entre su pueblo (Ex 25:8, 21, 22). Por lo tanto, el arca fue el primer mueble ubicado
dentro del tabernaculo. Las dos tablas ya estaban dentro de ella (vv 20, 21). “Pondrés
en el arca”, [Ex 40:2], CBA, 1:700.

2En Lv 8, se presenta la palabra 297 que significa “acercarse,
presentarse”, también usada en Ex 29:4; 40:12. Esta es la palabra estandar para las
presentaciones y ofrendas. Este uso indica que Aardn y sus hijos son “presentados” a
Jehova en orden para que puedan ser totalmente santificados para el servicio en el
altar. Hartley, 111,

3Este lavamiento fue completo, tan igual como ocurria en el dia de la
expiacion, véase Hartley, 111. No debian lavarse a si mismos, porque la pureza que
Dios exigia de ellos no era algo que ellos mismos pudiesen proporcionar. Otra
persona debia lavarlos. “los lavo” [Lv 8:6], CBA, 1:757. El lavamiento con agua
simboliza la remocidn de la inmundicia que es el resultado de sus pecados (Ex 29:4
cf. 40:12-13; Lv 8:6-9; He 10:22). Kaiser, 470.
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posteriormente procedio a vestir a Aaron con las vestiduras sagradas con todos sus
accesorios (Ex 29:5, 6; 40:13; Lv 8:7-9).}

Asimismo, se procedia a ungir el tabernaculo de reunion? y todas las cosas
que estan en él, con el aceite de la uncion para santificarlas (Ex 40:9): empezando con
el arca del testimonio, la mesa con todos sus utensilios, el candelabro con todos sus
utensilios, el altar del incienso (Ex 30:26, 27). Ademas, lo roci6 sobre el altar del
holocausto siete veces y ungié el altar con todos sus utensilios, asi como la fuente con
su base, de esta manera los santificg, y consagro, de tal modo que todas las cosas que

tocaba quedaba santificado (Ex 30:28, 29; 40:10, 11; Lv 8:10, 11).2

LEI primer requisito para el sacerdocio era el ser descendiente de Aaron. Se
conservaba con gran cuidado los registros genealdgicos (2 Cr 31:16-19; Esd 2:62;
Neh 7:64). El segundo requisito era no tener ninguna deformidad fisica, ademas el
sacerdote debia estar libre de toda contaminacion ceremonial y debia abstenerse de
tomar vino y bebidas fuertes (Lv 10:8-10). La funcion especial de los sacerdotes era
la de acercarse a Dios en representacion del pueblo (Lv 10:3; 21:17; Nm 16:5).
Debian mediar entre un Dios santo y un pueblo pecador. Por lo tanto, ellos mismos
debian ser santos. El asunto de la santidad resalta repetidas veces en la descripcion de
la obra de los sacerdotes. El sumo sacerdote, en quien el sacerdocio se centraba, es
llamado ‘el santo de Jehova” (Sal 106:16). Sobre la plancha de oro que llevaba en la
mitra estaban inscritas las palabras “santidad a Jehova” (Ex 28:36), y se dice
expresamente que €l debia llevar “las faltas cometidas en todas las cosas santas, que
los hijos de Israel hubieren consagrado en todas sus santas ofrendas” (Ex 28:38).
“Toma a Aarén y a sus hijos” [Lv 8:2], CBA, 1:756, 7.

2| os objetos materiales del tabernaculo debian ser ungidos primero: el
tabernaculo mismo, los muebles del lugar santisimo y del lugar santo, y los muebles
del atrio. Al final debian ser ungidos los sacerdotes (Lv 8:10-12).

3Klingbeil sefiala que Moisés parece haber tomado una ruta circular cuando
realiza los ritos del ungimiento. En Lv 8:11 el texto menciona dos veces hmmzbh
“el altar” y es posible argumentar que en realidad Moisés asperjo primero el aceite de
uncién sobre el altar del incienso y los otros objetos en la primera seccién del
santuario y entonces iba directamente hacia el altar de la ofrenda encendida. La
naturaleza secuencial de esta accion es expresada por el uso de las formas wayyqt/
que expresa sucesion de accion. “la ruta sugerida enfatiza la diferencia entre lo
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Klingbeil encuentra tres acciones consecutivas diferentes en Lv 8:10, que
las entiende en términos de una estructura escalonada basada en el contenido en vez
de la estructura literaria. wyyggh “y él tomo” — wyymsh “y él ungio” — wyyqgdds “y
¢l consagro”. Todas estas acciones tuvieron a Moisés como el sujeto, y al tabernaculo
de reunion y a sus utensilios como el objeto. La primera accién constituye el
movimiento del objeto que efectda la accion final de Lv 8:10, en tanto que la accion
céntrica (“y €l ungio”) describe la manera y el significado logrado por la accion final,
es decir, lo resultados del ungimiento en la consagracion. Por tanto, parece que la raiz
de “y él tomd” Igh funcionaria como el acto de vestir, iniciando la accion intentada.’

Posteriormente, se procedié a ungir a Aaron, derramando el aceite sobre su

cabeza (Ex 29:7),? de esta manera seria consagrado para ser sacerdote (Ex 40:

profano y lo sacro de la geografia de la tienda de reunion. Klingbeil, “La uncion de
Aaron. Un estudio de Lv 8:12 en su contexto veterotestamentario y antiguo cercano-
oriental”, 71.

Ybid., 70.

2Esta fue su consagracion como sumo sacerdote (Lv 21:12; Zac 6:11-13).
La uncidn era tan copiosa que el aceite corri6 por la barba de Aaron y sobre sus
vestimentas (Sal 133:2). “y derram¢” [Lv 8:12], CBA, 1:757. Klingbeil sefiala que en
vez de rociar el aceite del ungimiento, como en el caso anterior, Moisés derrama algo
sobre la cabeza de Aaron. Esta palabra yasag ocurre 55 veces en el AT y es usado en
el contexto de derramar fluidos en situaciones cotidianas (ejemplo, en 2 R 4:4; Ez
24:3, etc.), pero ocurre predominantemente en contexto culticos. Cinco veces el verbo
aparece junto con masha especificamente en Ex 29:7; Lv 8:12; 1 S 10:1; 2R 9:3, 6.
Las primeras dos referencias tienen que ver con la ordenacion de sacerdotes y estan
designando claramente un contexto cultico. 1 S 10:1 describe el ungimiento de Sadl
por Samuel. Es significativo ver una secuencia similar de acciones a saber /gh - ysq -
msh. El mshfinal contiene una interpretacion del acto de derramar el aceite sobre la
cabeza de Saul por parte de Samuel y asi se refiere al aspecto explicativo del
procedimiento del ungimiento. 2 R 9:3 utiliza la misma secuencia y aparece en el
contexto del ungimiento de Jehu por Eliseo. En tanto que 2 R 9:3 contiene la parte
prescriptiva de ese procedimiento, 2 R 9:6 describe el acto real. De estos ejemplos,
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13),! su uncién fue para santificarlo (Lv 8:12). Posteriormente, hizo acercarse a sus
hijos, los visti6 con las vestiduras sagradas, sacerdotales, el efod de lino con sus
artefactos (Ex 29:8, 9; 40:14; Lv 8:13) y los ungi6 como ungi6 a su padre (Ex 30:30;
40:15)?, para ser consagrados (Ex 29:9; 30:30; 40:13) al sacerdocio. Ademas, se

prescribid que las vestiduras santas de Aardn, serian para sus hijos, para que sean

pareceria que el ungimiento de los sacerdotes y los reyes debia ser similar, siendo la
unica diferencia el hecho de que el aceite a usarse para los sacerdotes era smn
hmmsh “aceite de uncion” mientras que las referencias al ungimiento de Saul y Jehu
mencionan Unicamente smn como el agente fluido. La combinacion de smn hmmsh
ocurre 16 veces en el AT (Ex 25:6; 29;7, 21; 31:11; 35:8, 15, 28; 37:29; 39:38; 40:9;
Lv 8:2, 10, 12, 30; 21:10 y Nm 4:16). El aceite usado para smn hmmsh era una
mezcla de especias especificas y aceite de oliva (Ex 30:22, 23). Era usada en rituales
de consagracion para sacerdotes (Ex 29:7, 21y Lv 8:12, 30), el tabernaculo (Ex 40:9,
Lv 8:10) y posiblemente también para los reyes. Aunque esta frase no ocurre en
conexion con el ungimiento de los reyes. Klingbeil, “La uncion de Aarén”, 73, 74.

'ExX 29:9 menciona literalmente “llenaras la mano de Aarén” en lo que
respecta a la frase “asi consagraras a Aaron”. La idea de llenar, puede significar
ordenar. Kaiser, 471. Ademas, en los paises orientales la investidura solia hacerse
poniendo en la mano del funcionario la insignia de su cargo. Aqui se usan ciertas
porciones de las ofrendas para este proposito (v. 24). CBA, 1:665. Igualmente en el
versiculo 22 que se lee, el carnero de las consagraciones, es “el carnero de llenado”,
en este caso, las manos con un ministerio. Kaiser, 471. Ver Luis Alonso Schokel,
Juan Mateos y José Maria Valverde, Pentateuco II: Levitico, NUmeros, Deuteronomio
(Madrid; Ediciones Cristiandad, 1969), 42.

2Algunos resaltan que la uncion de Aaron, el sumo sacerdote, fue diferente
que sus hijos (Ex 29:7 cf. 21; Lv 21:10) como Kaiser, 470; Hartley, 112. Ademas
pareceria haber una diferencia entre el ungimiento del sumo sacerdote y el
ungimiento de los sacerdotes comunes. En primer lugar, se derramaba el aceite sobre
la cabeza de Aardn, luego se lo esparcia sobre su persona y sus vestimentas. En el
caso de los sacerdotes comunes, parece haberse asperjado el aceite sobre ellos, y no
habérselo derramado en sus cabezas (Lv 8:12, 30; Sal 133:2). Por causa de este
ungimiento especial, se hace referencia al sumo sacerdote como “sacerdote ungido”
(Lv 4:5, 16; 6:22; 16:32). “los ungiras” [Ex 40:15],CBA, 1:700.
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ungidos con ella y consagrados con ella (Ex 29:29). De esta manera Moisés hizo
todo, conforme al mandato de Jehova (Lv 8:13).

Después del ungimiento se procedi6 a tomar el “becerro de la expiacion”,*
y sobre su cabeza puso las manos Aarén y sus hijos (Ex 29:10; Lv 8:14). El hecho de
poner las manos sobre la cabeza del animal, significaba, juntamente con la confesion
de los pecados, una transferencia del pecado del oferente a la victima. La victima
lleva el pecado del oferente y es substituto, como sacrificio que toma el lugar del
sacrificante;? por lo tanto, este acto representaba la expiacion, confesion y sustitucion
de los sacerdotes (Ex 29:14; Lv 4:1-4). En seguida, Moisés procedio a degollar al
becerro y, con sus dedos, untd con sangre los cuernos y alrededor del altar para

purificarlo, el resto de la sangre lo derram6 al pie del altar (Ex 29:12; Lv 8:15). De

esta manera, el altar fue santificado para la obra de la reconciliacion (Lv 8:15).% La

LEl becerro de la expiacion es del mismo género que el animal prescrito
para el ofrecimiento por el pecado inadvertido del sacerdote ungido (Lv 4:3-12).
Hartley, 113. Esta ofrenda por el pecado no era solamente por Aarén y sus hijos sino
también por el altar. El altar tenia una funcion importantisima en el ministerio de la
reconciliacion, y por lo tanto debia ser ungido y purificado en forma especial. “el
becerro de la expiacion” [Lv 8:14], CBA, 1:757.

2<Becerro” [Ex 29:10], CBA, 1:665; Kaiser, 470. Hasel, al realizar un
estudio minucioso de la imposicion de manos menciona: la secuencia de rito es la
siguiente: imposicién de ambas manos, confesion de los pecados y muerte de la
victima. El significado del ritual también ha sido dilucidado. La imposicion de manos
sobre la cabeza de la victima simboliza, juntamente con la confesion de los pecados,
una transferencia del pecado del oferente a la victima. La victima lleva el pecado del
oferente y es substituto, como sacrificio que toma el lugar del sacrificante. Hasel,
Redencion divina hoy, 12.

%“Dado que los cuernos del altar simbolizaban la gloria y el poder de la
salvacion (Sal 18:2), la sangre del becerro, representante de la vida (Lv 17:14) de
Aarén y de sus hijos y presentada en expiacion por sus pecados, primero debia ser
puesta en ellos. La parte que no se utilizaba debia ser vertida en la base del altar. Tal
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grasa que quedo de los intestinos y del higado, asi como los rifiones con su grasa, los
hizo arder sobre el altar (Ex 29:13; Lv 8:16).! Pero el becerro, su piel, su carne, su
estiércol se quem¢ fuera del campamento, como una ofrenda por el pecado, y como
Jehova lo habia mandado (Ex 29:14; Lv 8:17).2

Posteriormente tomo al “carnero del holocausto”,® y nuevamente Aaron y
sus hijos pusieron sus manos sobre su cabeza (Ex 29:15; Lv 8:18). Moisés lo degolld
y roci6 su sangre en el altar por todos los lados (Ex 29:16; Lv 8:19)*. Posteriormente
el animal fue cortado en trozos, y se lo hizo arder junto con la cabeza y la grasa,

luego se lavo los intestinos y las piernas y se quemo todo el carnero sobre el altar

era la practica comun respecto a las ofrendas por el pecado (Lv 4:7), siendo éste el
primer ejemplo”. “y de la sangre del becerro tomaras” [Ex 29:12],CBA, 1:665, 6.

!Generalmente se consideraba que la grasa era la mejor parte de la ofrenda
y, por lo tanto, la més aceptable a Dios, es probable que esto se hubiera debido, al
menos en parte, al hecho de que ardia con una llama viva y ayudaba a consumir el
resto de la ofrenda. “toda la grosura”, [Ex 29:12], CBA, 1:666.

2L as partes del sacrificio que se mencionan aqui eran incineradas de
acuerdo con la ley que se aplicaba a las ofrendas por el pecado (Lv 4:11, 12). La
maldicién del pecado que descansaba sobre ellas las hacia inaptas para ser usadas
como alimento y aun indignas de ser enterradas dentro del campamento. EI CBA ve
que de una manera similar Cristo “padecio fuera de la puerta” (He 13:11-13). “la
carne” [Ex 29:14], CBA, 1:666.

3Cf. Lv 1:10-13.

“La tradicion rabinica dice que la sangre se derramaba en dos esquinas
opuestas, la del noroeste y la del suroeste, mojando de esta manera los cuatro lados,
ademas de ser esparcida sobre el altar, alrededor. “con su sangre rociaras” [Ex 29:16],
CBA, 1:666.
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como holocausto de olor grato, una ofrenda que se quemo a Jehova, tal como Jehova
lo habia mandado (Ex 29:17, 18; Lv 8:20, 21).}

Posteriormente se tomé al “carnero de las consagraciones”,? Aaron y sus
hijos volvieron a poner sus manos sobre la cabeza del animal (Ex 29:19; Lv 8:22).
Luego Moisés lo degollé y coloco su sangre sobre el 16bulo de la oreja derecha de
Aardén, asimismo sobre el dedo pulgar de su mano derecha y sobre el dedo pulgar de

su pie derecho, después hizo lo mismo con sus hijos,® y rocid la sangre en el altar por

!La ley general de los holocaustos seguia esta practica (Lv 1:9, 13, 17). El
holocausto representaba el espiritu de sacrificio propio, entera consagracion y
dependencia constante de la sangre expiatoria de Cristo, que es aceptable ante Dios.
En el caso de la ofrenda por el pecado, la contaminacién del pecado hacia que casi
todo el sacrificio fuera inaceptable (v. 14). La frase “olor grato” expresa en el
lenguaje humano de la época el pensamiento de que Dios se agradaba de la ofrenda y
aceptaba a quienes la presentaban (Gn 8:21; Lv 1:9, 13, 17). “y quemaras todo el
carnero” [Ex 29:18], CBA, 1:666.

?La frase “carnero de las consagraciones” es un singular nombre, derivado
de la palabra en Piel malé’ (para llenar), usado idiomaticamente en este sentido de
“llenar la mano” del sacerdote, es decir, instalandolo en el oficio y ordenéndolo (v.
33). Harris, 561. Hartley comenta que detras de la palabra “consagraciones” esta el
acto de dar en las manos del sacerdote la porcion del sacrificio que el presentd como
“una elevada ofrenda (Cf. 7:28-34). Y presentado de acuerdo al ritual basico de una
ofrenda de paz (Lv 3)”. Hartley, 113.

3Una similar accion toma lugar en el ritual de la purificacion de un leproso
(Lv 14:14, 17, 25, 28) Hartley, 113. La aplicacion de la sangre del carnero a la
persona del sacerdote era especial y significativa: el acto culminante de la
consagracion. Esto implicaba la total dedicacion de su vida y de sus aptitudes al
servicio de Dios. En forma simbolica, la sangre aplicada en la “oreja derecha”,
santificaba ese 6rgano para que oyera la Palabra del Sefior; puesta en la “mano
derecha”, santificaba las manos del sacerdote para realizar su obra de mediador;
puesta en el “pie derecho” santificaba su caminar por la vida como ejemplo para
otros. Dicho de otra manera, la vida consagrada (la sangre) del sacrificio que el
sacerdote acababa de ofrecer le era devuelta, con el propdsito de que su vida pudiera
estar consagrada al servicio del Sefior. “tomaras de su sangre” [Ex 29:20], CBA,
1:666; Kaiser, 470; Hartley menciona que su oido era dedicado para recibir las
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todos los lados (Ex 29:19, 20; Lv 8: 23, 24).* Después tom0 la grasa, la cola, la grasa
de los intestinos, la grasa del higado, los dos rifiones con su grasa y la pierna derecha;
ademas, del canastillo de los panes tomd una torta sin levadura, una torta de pan de
aceite y un hojaldre, todo esto lo colocd en las manos de Aardn y de sus hijos,? para
mecerla como ofrenda mecida delante de Jehova (Ex 29:22-24; Lv 8:25-27).8 Y
Moisés lo recibié nuevamente de sus manos y las hizo arder en el altar sobre el
holocausto, estas fueron las consagraciones de olor grato, una ofrenda quemada a
Jehové (Ex 29:25; Lv 8: 28). Acto seguido, Moisés tomo el pecho y lo mecié como
ofrenda mecida delante de Jehov4, esta parte del carnero de las consagraciones le

pertenecia (Ex 29:26; Lv 8: 29). Como se Ve, la parte que le correspondia a Aaron y

instrucciones de Jehov4, y sus manos y pies son declarados para cuidar esto. El lado
derecho es elegido como el lado de honor. Hartley, 113.

LEI altar ya habia sido ungido con aceite. Ya se le habia aplicado la sangre
de la ofrenda por el pecado y la sangre del holocausto (Lv 8:10, 15, 19, 24). Ahora
era rociado con la sangre del carnero de las consagraciones. El altar recibia mas
atencion que cualquier otra parte del santuario. Sin duda esto se debia a su
importancia dentro del esquema de la expiacion. En casi todos los sacrificios
desempefiaba un papel importante. “sobre el altar alrededor” [Lv 8:24], CBA, 1:758.

2La conexion entre el ritual de “Ilenar la mano de Aarén” y el término
técnico de ordenacion o consagracion, que literalmente significa “llenar” son
similares. Hartley, 113.

Al poner estas ofrendas en las manos de Aarén y de sus hijos, Moisés
debia tomar las manos de ellos en las suyas propias y “mecerlas” delante de Dios. Es
probable que el movimiento hacia adelante indicaba que la ofrenda pertenecia a Dios
y gque el movimiento hacia atras indicaba que la ofrenda habia sido aceptada por Dios,
y devuelta, por asi decirlo, con su bendicién. Este era el acto de la consagracion
mediante el cual se realizaba la toma de posesion del cargo. De este modo Moisés
transfirié a su hermano y los hijos de su hermano las funciones sacerdotales que hasta
ese entonces €l habia desempefiado. Al mecer fisicamente sus manos, los ayudo a
realizar su primer acto sacerdotal. “una torta de pan” [Ex 29:23], CBA, 1:666, 7.
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sus hijos era el pecho de la “ofrenda mecida” y la pierna de la “ofrenda reservada” del
carnero de las consagraciones, asi como de todos los sacrificios de paz de los hijos de
Israel (Ex 29:27, 28).

Finalmente, Moisées tomo el aceite de la uncién y la sangre sobre el altar, y
los rocid sobre Aardn y sus vestiduras, asimismo sobre sus hijos y sus vestiduras, de
este modo quedaron santificados ellos y sus vestiduras (Ex 29:21; Lv 8:30)*. Estas
vestiduras santas fueron para los sacerdotes sucesores de los hijos de Aaron, para ser
ungidos y consagrados con ella. De esta manera se ordeno este mismo rito para los
futuros sacerdotes de los hijos de Aarén (Ex 29:29 Cf. Nm 20:24-28).

Luego Moisés dijo a Aardn y sus hijos que hirvieran la carne en la puerta
del tabernaculo de reunion y que la comieran con el pan que estaba en el canastillo de
las consagraciones, y lo que sobre de la carne y del pan serian quemados, y nadie mas
podia comerlos porque eran santos (Ex 29:31-34; Lv 8:31, 32).2 Ademés, Aardn y sus
hijos no debian salir del tabernaculo de reunion durante siete dias, pues estos serian

los dias de las consagraciones (Lv 8:33). Cada dia se ofreci6 el becerro del sacrificio

Esta “sangre” y la “uncién” parecen ser los Gnicos ritos exigidos para la
consagracioén de los sacerdotes regulares (Lv 8:30). La mezcla del aceite con la
sangre sugiere la necesidad de la justificacion por la sangre expiatoria de Cristo (Ro
3:23-26) y la santificacion por medio de la gracia del Espiritu Santo (Ro 15:16). “y
con la sangre” [Ex 29:21], CBA, 1:666.

2En relacion con cada ofrenda de paz, se realizaba una comida ceremonial,
de la cual participaban los sacerdotes que habian presentado la ofrenda (Lv 7:11-14).
CBA, 1:667. Esta comida ceremonial daba fin a la ceremonia de la consagracion. El
comer de la carne del carnero de las consagraciones era lo opuesto de comer la carne
de la ofrenda por el pecado. Al comer de la carne del carnero, los sacerdotes eran
consagrados para que pudiesen comer de la carne de la ofrenda por el pecado y llevar
asi el pecado del pueblo (Lv 10:17). “Comedla” [Lv 8:31], CBA, 1:758.
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de expiacion por el pecado, asimismo, durante estos dias se hizo expiacién por el altar
y se lo santifico, de tal manera que al finalizar los siete dias, cualquier cosa que
tocaba el altar, quedd santo (Ex 29:36, 37).! De esta misma forma los futuros
sacerdotes tenian que pasar siete dias en el santuario (Ex 29:30).

Esta era la obra que Jehova mandd realizar con la finalidad de hacer
expiacion, por ellos, para ordenarlos y santificarlos (Ex 29:33; Lv 8.34), cualquier
transgresion de estas ordenanzas demandaban la muerte (Lv 8:35), por lo que Moisés
lo hizo como se le habia mandado (Lv 8:36).

Exodo 39: 34-36, registra que la nube cubri6 el tabernaculo, de tal manera
gue Moisés no pudo entrar, porque la gloria de Jehova la llend, esta era la nube que
guiaba al pueblo, que de dia era como sombra y de noche como luz.

Klingbeil bosqueja el capitulo 8 de Levitico como sigue:?

Preparacion para el
ritual (2-4)

Lavamiento de
Aaron y sus hijos (5-
6)

Ungimiento del
tabernaculo (10-11)

Vistiendo a Aardn
(7-9)

Ungimiento de
Aardn (12)

Vistiendo a los hijos
de Aardn (13)

Toda la ceremonia de consagracion debia repetirse siete veces, tanto para
los sacerdotes como para el altar. “siete dias” [Ex 29:37], CBA, 1:667.

2K lingbeil, A Comparative Study of the Ritual of Ordination as Found in

Leviticus 8 and Emar, 369, 137.
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Becerro de la
expiacion (14-17)

- Purificacién con
sangre

- Quemado de

Carnero del
holocausto (18-21)

- Cortado el
carnero.

- Lavado de

Carnero de las
consagraciones (22-
29)

- Tocando la oreja

Ungimiento de
Aardn y sus hijos
con éleo (30)

Instrucciones finales
(31-36)

De esta forma se realizaba el ungimiento de Aardn y sus hijos, junto con el

del santuario, es importante notar que este ungimiento no puede separarse en dos

eventos diferentes. Tanto el ungimiento del santuario como el de los sacerdotes,

procedian y se desarrollaban simultdneamente.

En relacion con el “ungimiento del Santo de los santos” de Dn 9:24,

Doukhan presenta una conexion linguistica directa cuando usa los mismos términos

“expiacion, uncion y santo de los santos” en Ex 29:36, 37, lo cual sugiere que Daniel

tenia en mente este evento al transcribir Dn 9:24,% lo que indica que la profecia se

refiere al ungimiento de un nuevo sacerdote y a la uncion de un nuevo santuario, lo

cual es descrito ampliamente en el NT.

'Doukhan, “The Seventy Weeks of Daniel 9:24-27”, 259.
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El “ungimiento del Santo de los santos” en el Nuevo Testamento
Se analiza este ungimiento en base a los lineamientos del ungimiento
realizado por Moisés a Aardn y sus hijos como sacerdotes en el contexto del bautismo
de Jesus. Como también en el ungimiento del santuario como es presentado en el

libro de Hebreos y de Apocalipsis.

El ungimiento del Sumo Sacerdote Jesus
Esta seccidn revisa el ungimiento de Cristo en ocasion de su bautismo para

el ejercicio de su sacerdocio.

Cristo como sacerdote
EI NT, en especial en el libro de Hebreos, presenta a Cristo en una de sus
mas variadas facetas, la de Sumo Sacerdote (He 2:17; 3:1; 4:14-5:10; 6:20; 7:26-28:

8:1, 2; 9:11-10:18).! De acuerdo con Mueller, Pablo uso tres términos en Hebreos

! Las facetas van desde Salvador, Sefior, Hijo de hombre, Siervo del Sefior,
Mesias, Cordero de Dios, Logos, etc. Ver: Frank Stagg, Teologia del Nuevo
Testamento (Usa: Casa Bautista de Publicaciones, 1988), 46.
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para describir el ministerio sacerdotal de Cristo: sacerdote,! sumo sacerdote? y
sacerdocio.® Ademas de estas alusiones, la estructura, tipo concéntrica del capitulo 10

de Hebreos presenta claramente el sacerdocio de Cristo:*

A. Las provisiones inadecuadas de la ley levitica por lo repetitivo de los
sacrificios que ofrecian (10:1-4)

B. Los sacrificios repetidos reemplazados por el Unico sacrificio
de Cristo (10:5-10)

Bl Los sacerdotes leviticos sustituidos por el sacerdote Cristo
(10:11-14)

Al  Laadecuacion de las provisiones del nuevo pacto (10:15-18)

Otra evidencia del sacerdocio de Jesus establecido se presenta en la frase

“sentarse a la diestra de Dios” en He 1:3, 13; 8:1; 10:12, 13; 12:2. Frase que se toma

pablo usd el término sacerdote y palabras relacionadas con él 35 veces en
el libro a los Hebreos. Aunque los términos también se usan para el sacerdocio
levitico y el sacerdocio de Melquisedec, el contexto siempre es el sacerdocio de
Jesus... cinco veces se habla de Jesus como Sacerdote en Hebreos. Tres de las cinco
veces, se aplica a €l la misma cita del Antiguo Testamento (Sal 110:4; en He 5:6;
7:17, 21). El no es sélo el Sacerdote, sino también el Gran Sacerdote (He 10:21).
Ekkehardt Mueller, Acerquémonos confiadamente al trono (Buenos Aires: ACES,
2003), 49.

2Diez veces se los llama a Jests Sumo Sacerdote (He 2:17; 3:1; 4:14, 15;
5:5, 10; 6: 20; 7: 26; 8:1; 9:11). Ibid.

3Una vez se menciona su sacerdocio en He 7:24. Ibid.

“William L. Lane. Hebrews: A Call to Commitment (Usa: Hendrickson
Publishers, 1994), 130.
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del Salmo 110:1.1 EI NT da testimonio repetidamente que después del ofrecimiento
de Cristo en la cruz mediante su muerte (He 7:27), subid al cielo (Hch 1:9-11) y esta
“sentado a la diestra de Dios” (Mt 26:64; Mr 14:62; 16:19; Hch 2:33; 5:31; 7:55, 56;
Ro 8:34; Ef 1:20; 2:6; Col 3:1;1 P 3:22; Ap 3:21). Hasel menciona que esta
entronizacion significa “un lugar de honra y una posicion de poder de parte del
Exaltado; marca la transicion de su ministerio terrestre para su ministerio celestial y
como tal, constituye la inauguracion de Cristo como sacerdote celestial (He 7:15; 8:4;
10:21) y sumo sacerdote (He 2:17; 3:1; 4:14; 5:5, 10: 6:20; 7: 26; 8:1; 9:11)".2

So6lo en una ocasion se hace referencia a la posicion del Hijo del Hombre
“de pie” a la diestra de Dios, cuando apedrearon a Esteban (Hch 7: 55, 56). Hasel
menciona que este pasaje describe la funcion celestial del entronizado Sefior como
testigo y abogado de Esteban, como también su sustentador e intercesor. Aquel que es

condenado por los hombres experimenta la vindicacion del cielo.®

El bautismo de Jesus como el ungimiento del Sumo Sacerdote
Considerando el ungimiento de Aarén y sus hijos, hecho por Moises, para

el sacerdocio del santuario, el NT sitGa el momento de la uncién de Jesus por el

!Este salmo presenta al Mesias como Sacerdote y Rey. Para mayor
informacion véase: Holbrook, 136-152.

2Hasel, Redencion divina hoy, 190.
3 Cf. Sal 109:6, 31; Zac 3:1 se deduce que en los juicios israelitas era

costumbre que el abogado permaneciese en pie a la diestra de la persona que era
juzgada. Ibid., 204.
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Espiritu Santo,* como Mesias y Sacerdote,? en ocasion de su bautismo (Mr 1:14; Lc
4:18; Hch 10:38; He 9:12).2 Después de este evento se inaugura el ministerio piblico
de Cristo* y Jesus es llevado por el Espiritu Santo al desierto para ser tentado por el
diablo (Mt 4:1).°

Los evangelios narran, con respecto al bautismo de Jesus, que, mientras iba
de Nazaret a Galilea (Mr 1:9), Jesus viene para ser bautizado por Juan (Mt 3:13) v,
aunque Juan, considerandose indigno, se oponia (Mt 3:14), Jesus le dice que lo
permita, porque conviene que cumplan toda justicia. Entonces Jesus es bautizado, y al
salir del agua, mientras oraba (Lc 3:21) el cielo se abrid y el Espiritu de Dios

descendio como paloma y se poso sobre él (Mt 3:16; Mr 1:10; Lc 3:22; Jn 1:32) y del

!De acuerdo a la simbologia que presenta el AT, el ungimiento antiguo
tipifica al recibimiento del Espiritu Santo (1 S 10:1-6; 16:13).

?La palabra “Mesias” viene del término hebreo que significa “ungimiento”,
en griego Cristo, el inicio de su ministerio se dio tras ser ungido por el Espiritu Santo.
En el NT el agua también tipifica el Espiritu Santo (Mr 1:8-12). R. Laird Harris,
Leviticus, The Expositor’s Bible Commentary, vol. 2, eds. Frank E. Gaebelein (Grand
Rapids, MI: Zondervan Publishing House, 1990), 561.

3De acuerdo con Hasel, las siete semanas iniciales y las sesenta y dos
semanas de la profecia de las 70 semanas de Daniel 9:25 conducen a la uncion de
Jesus como Mesias, lo cual establece el ungimiento de Jesus en ocasion de su
bautismo el afio 27 a. C. Hasel, Redencion divina hoy, 200.

“Hagner, 57, 58; Matthew Henry, Comentario exegético-devocional a toda
la Biblia (Terrasa, Espafia: CLIE, 1983), 42. Es interesante notar que cada sacerdote
tenia que presentar primero el sacrificio antes de iniciar su ministerio en el santuario,
asimismo, Cristo, de acuerdo con He 7:27, se ofrecid una vez para siempre antes de
iniciar su ministerio sacerdotal. El sacerdocio incluia la funcion de presentar
sacrificio por si mismo.

SEsta es una alusion directa al comienzo del gran conflicto que llevaria a
Cristo hasta la cruz del Calvario.
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cielo se escuch6 una voz que dijo: “Este es mi Hijo amado, en quien tengo
complacencia” (Mt 1:17; Mr 1:11; Lc 3:22). Seguidamente Jesus fue llevado por el
Espiritu al desierto para ser tentado (Mt 4:1).

Este evento trasciende el significado del bautismo,* es la transicion entre el
trabajo de preparacion y la aparicion del cumplimiento profético. Este es el
reconocimiento de la identidad mesianica de Jesus, por la misma Deidad. En este
escenario, se mencionan tres fendémenos sobrenaturales, el primero: “los cielos fueron
abiertos”. Es interesante notar que Esteban también, antes de ser apedreado, vio los
cielos abiertos (Hch 7:56). Estrada menciona que la experiencia de Esteban tuvo el
propdsito de fortalecerlo para enfrentar la muerte, en tanto que con Jesus para iniciar

su ministerio con la certeza de que era el ungido, el Mesias.?

'Hagner, 54; El bautismo de Jesus ha resultado dificil de entender, ya que
era para arrepentimiento, con el fin de obtener perdén de los pecados; pero, si Jesus,
no necesitaba arrepentirse, ni el perdon, entonces este bautismo tuvo otro propésito,
entre los que destaca Barclay esta: que JesUs estaba esperando que llegaré su
momento, que sonara su hora, y cuando surgi6 Juan, Jesus reconocio que su hora
habia llegado; La gente judia, como nunca antes, al ser bautizada era consciente de su
pecado y necesidad de Dios, esta era una oportunidad para Jesus, y en su bautismo se
identifico con todas las personas que habia venido a salvar. Barclay, 1:76, 77; White
menciona que Jesus no recibio el bautismo como confesion de culpabilidad propia,
sino que se identifico a si mismo con los penitentes de Israel que respondian a la
predicacion de Juan. Elena G. de White, El Deseado de todas las gentes (Boise,
Idaho: Publicaciones Interamericanas, 1955), 84, 85.

2Antonio Estrada, Mateo en Comentario Biblico mundo Hispano, Vol 14.
Daniel Carro, José Tomas Poe y Rubén O. Zorzoli Eds. (Texas: Editorial mundo
Hispano, 2002), 71, 72. Ademas Esteban vio al “Hijo del hombre de pie a la diestra
de Dios”, cuando estaba oficiando en el santuario celestial, sin embargo aqui los
cielos se abrieron para corroborar el comienzo de su ministerio en primer lugar como
sacrificio.
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La segunda manifestacion sobrenatural, es ver al “Espiritu de Dios que
descendia como paloma y venia sobre ¢1”. Juan menciona que se poso sobre ¢l (Jn
1:32). El verbo “posd” es el mismo que se emplea en Jn 15 donde se traduce como
“permanecer”. En ese sentido, aqui también se puede traducir como “permanecio
sobre ¢1”, dando a entender la plenitud de la uncion, ya que luego el Espiritu no lo
abandond. Todo el ministerio de Jesus estuvo bajo la direccion y poder del Espiritu
Santo.! De este modo, el ungimiento tenia el propdsito de proporcionar el poder
necesario para cumplir la tarea que se le habia asignado. Este hecho fue reconocido
por Pedro (Hch 10:38), por Jesus (Lc 4:18) y por Pablo (He 1:9).

De acuerdo a la simbologia que presenta el AT, el ungimiento antiguo
tipifica al recibimiento del Espiritu Santo (1 S 10:1-6; 16:13). Asi también, en el libro
de Isaias, el “Espiritu Santo” es una alusion al ungimiento del Siervo por el Espiritu
(Is 42:1, 17; 12:18). De esta forma, el “abrirse los cielos” y “la venida del Espiritu de
Dios en forma de paloma”, son claras referencias de que Jesus fue ungido por Dios
para llevar a cabo un ministerio especial (Is 11:2).

La tercera manifestacion sobrenatural se encuentra en la voz que habl6 del
cielo y dijo “este es mi hijo amado en quien tengo contentamiento”, esta frase es una
declaracion mesianica dada en Salmos 2:7 e Is 42:1. En Is 42:1 ( “este es mi siervo, yo
lo sostendre, mi escogido; en quien mi alma tiene contentamiento. He puesto sobre él
mi espiritu; el traerd justicia a las naciones”), el profeta describe la mision mundial

del Siervo de Jehova, el siervo sufriente, quien obedeceria perfectamente la voluntad

1Estrada, 71, 72.
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de Dios.! Y en Sal 2:7b (“Mi hijo eres tii, yo te he engendrado hoy”)? Jehové elige a
un hijo de David para reinar sobre Israel. Todos los judios entendian que este Salmo
era una descripcion del Mesias venidero, el poderoso rey de Dios, quien estableceria
su reino en la tierra.® De esta forma, la tercera manifestacion sobrenatural sefiala la

certificacion del ungimiento.

El ungimiento del Santo de los santos
en el libro de Hebreos

La epistola a los Hebreos enfatiza, exalta y engrandece al Mesias y su
sacerdocio como Pontifice y Sacerdote nuestro en el Santuario celestial. De este
modo, la eficacia del santuario radica en que alli oficia el Santisimo Ungido Sumo
sacerdote nuestro (He 3:1, 2; 4:14-16; 5:5, 6; 6:19, 20; 7:22-26; 8:1-2, 6; 9:8, 11, 12,
24-26; 10:5-7, 12, 19-22) .4

De este modo, como menciona Shea, “el ungimiento hecho en este
versiculo (Dn 9:24) sefialaba de manera mas natural a la inauguracién del ministerio

sacerdotal de Cristo en el templo tras su ascension (He 9:24-27)”.

Estrada, 72.
2David Cortés-Fuentes, Mateo (Minneapolis: Augsburg Fortress, 2006), 31.
3Estrada, 72.

“Mueller presenta que la epistola de Hebreos se concentra en Jesus de
principio a fin. Para mayor informacién véase Mueller, 10-14.

SShea, “The Prophecy of Daniel 9:24-27”, 83.
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La inauguracion de este ministerio celestial se presenta en Hebreos 10:19-
22:

Teniendo, pues hermanos, plena seguridad para entrar en el santuario en
virtud de la sangre de JesUs. Por este camino nuevo Yy vivo, inaugurado por
él para nosotros, a través del velo, es decir de su carne. Y con un sumo
sacerdote al frente de la casa de Dios. Acerquémonos con sincero corazon,
en plenitud de fe, purificados los corazones de conciencia mala y lavados
los cuerpos con agua pura.*

Estos versiculos presentan el comienzo de la obra sacerdotal de Cristo en el
Santuario Celestial que abrié un nuevo camino de acceso a Dios (10:20).2 El verbo
“inaugurado” del griego évekaivioev de la raiz éykaiviCw (enkainizo) significa
“dedicar”, “inaugurar”, “renovar”, “consagrar”,® y se uso en el versiculo 18 para
referirse, también, a la inauguracion del primer pacto.* Por lo cual Coenen argumenta
que este verbo indica que “la nueva alianza, en analogia con la antigua, es

inaugurada, o sea, se la hace efectiva, con sangre, y mas concretamente con la sangre

de Jesucristo (He 9:18)”.% De modo que, asi como el antiguo pacto y su santuario

!Biblia de Jerusalén, la cursiva es nuestra.

Rodriguez, “Doctrina del santuario”, 4:127, 128.

3Haarbeck y Link, “Nuevo”, en Diccionario Teoldgico del Nuevo
Testamento, ed. Lothar Coene, Erich Beyreuther y Hans Bieterhard (Salamanca:
Ediciones Sigueme, 1984), 3:178. En adelante DTNT.

“Rodriguez, “Doctrina del santuario”, 4:128.

SHaarbeck y Link, “Nuevo”, DTNT, 3:178.
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fueron inaugurados, Jesus inauguro el nuevo pacto y su santuario, y proveyo acceso al
trono de la gracia.’

Otra referencia a la inauguracion del ministerio de Cristo en el Santuario
celestial ocurre en He 10:11, 12.

Ciertamente, todo sacerdote esta dia tras dia ministrando y ofreciendo
muchas veces los mismos sacrificios, que nunca pueden quitar los pecados.
Pero Cristo, habiendo ofrecido una vez para siempre un solo sacrificio por
los pecados, se ha sentado a la diestra de Dios.

Estos versiculos no usan el verbo “inaugurar” pero se encuentran conceptos
asociados con ello, como explica Rodriguez, que describe a Cristo como llegando al
Santuario celestial por primera vez, después de su ascension, y entrando en él después
de obtener la redencion eterna en la cruz.?

Asi como en la antigiiedad, la entrada al santuario estuvo precedida por un
acto expiatorio de redencion. Asi también, He 9:12 contrasta la sangre de Cristo con
la sangre de “machos cabrios y de becerros”, que se uso en la inauguracion del

santuario terrenal. La sangre de Cristo hace posible la iniciacion de su ministerio

sumosacerdotal.® De esta manera Cristo no entré “en el santuario hecho por los

Mueller, 91, 92.
Rodriguez, “Doctrina del santuario”, 4:128.

3Rodriguez, “Doctrina del santuario”, 4:128; Balz, “¢ykaivi{w”, en
Diccionario Exegético del Nuevo Testamento, ed. Horst Balz y Gerhard Scheneider
(Salamanca: Ediciones Sigueme, 1996), 1:1142. En adelante DENT.
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hombres, figura del verdadero, sino en el cielo mismo, para presentarse ahora por

nosotros ante Dios” .t

Ademas, se puede observar un obvio paralelismo con Hebreos 6:19 y 20:

He 6:19, 20 He 10:19, 20, 22.

Confianza (ancla del alma) Libertad, confianza, valentia
Cristo entro Cristo inauguro

Sumo sacerdote Gran sacerdote

Velo Velo

Precursor Abrid... acerquémonos

De acuerdo con este paralelismo, Jesus entrd al Santuario celestial por
nosotros como precursor (6:20). De esta forma inaugurd un camino nuevo y vivo (He
10:20), por el cual puede oficiar los beneficios de su sangre delante del Padre, a fin de
que el creyente pueda seguir con fe. El velo, katapetdsmatos, al que se hace
referencia, puede sefalar, tanto al primer velo, que daba entrada al lugar santo y lo
separaba del patio, o al segundo, que daba entrada al lugar santisimo y lo separaba del
lugar santo®. Sin embargo, en base a los lineamientos del ungimiento del santuario
efectuado por Moisés, al cruzar el velo que separaba el lugar santo del santisimo, para

ungirlo, podemos definir que el velo, al que se hace mencion, se refiere al segundo

'Elena G. White, Historia de los patriarcas y profetas (Buenos Aires:
ACES, 1985), 371. La cursiva es nuestra.

2Treiyer, El dia de la expiacion y la purificacion del Santuario, 403. Esto lo
hace basado en Num. 18:7 donde se usa la expresion “del velo adentro” para referirse
al ministerio de debia efectuarse en el interior de los dos compartimentos del
santuario terrenal.
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velo que separa el lugar santo del santisimo, en el Santuario celestial.! Es importante
sefialar que el santuario al cual se hace referencia aqui, no es el lugar santisimo, sino
el verdadero Santuario celestial como un todo.?

Bruce comenta: Este camino nuevo y vivo lo abri6 (dedico) Jesus para
nosotros mediante su encarnacion y muerte.® Asi como los sacerdotes no podian
entrar al santuario terrenal sin derramamiento de sangre, Cristo, se ofrecio una vez
para siempre y €l estd sentado a la diestra del trono de la gracia. De tal manera que
Cristo es el camino (Jn 14:6), él padecio una sola vez por los pecados, el justo por los
injustos, para llevarnos a Dios (1 P 3:18)*.

De esta forma, el Ungido (Mesias/Jesus), en palabras de Alomia:

No podia iniciar su ministerio terrenal sin ser ungido y menos su ministerio
celestial sacerdotal estando aun en funcion el sacerdocio terrenal levitico
(He 8:4). De igual modo el Celestial no podia ser ungido estando aln en
servicio el terrenal (He 9:8). A su vez, Dn 9:24, sefiala en forma puntual el
inicio de su ministerio terrenal y su ministerio sacerdotal celestial en su

Santuario tras su muerte, resurreccion y ascension, siempre dentro del
periodo de las setenta semanas.®

Mueller, 94.

2|_ane, 283; Archibald Thomas Robertson, Iméagenes Verbales del Nuevo
Testamento 7 Vols. (Barcelona: Editorial CLIE, 1990), 443.

3Bruce, F. F., La epistola a los Hebreos (Grand Rapids, MI: William B
Eerdmans Publishing Co, 1994), 252.

*Ibid.

SAlomia, “El ungimiento del Mesias y de su santuario segiin Daniel”, 160.
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De acuerdo con estos pasajes, su entrada al santuario esta relacionada con
su ministerio sacerdotal que iniciaba en el cielo. Este ministerio lleva también, al

lugar santisimo, pero en su etapa final (He 9:23-28; Ap 11:18-19).

La dedicacion del santuario en el libro de Apocalipsis
De acuerdo con la estructura global del libro de Apocalipsis, los capitulos 4
y 5 presentan la coronacion del Mesias como corregente junto con su Padre, a fin de
que pueda ser Sacerdote y Rey al mismo tiempo; asi también, muestran los detalles
de la consagracion e inauguracion del ministerio de Cristo en el Santuario celestial,

cuando ascendio a los cielos. Davidson identifica la siguiente estructura:?

1:12-20 (1) Tierra— Centro de la obra terrestre de Cristo (combinado con
imagenes del lugar santo).

4-5 (2) Inauguracion del santuario celestial — (mezcla meticulosa de
imagenes del santuario mas centrado en el lugar santo).

8:3-5 (3) Intercesion en el santuario celestial (lugar santo).

11:19 (4) Juicio en el santuario celestial — (lugar santisimo).

15:5-8 (5) Cesacion del ministerio del santuario celestial.

19:1-10 (6) Doxologia en el cielo — (ausencia de imagenes explicitas del

santuario celestial.
21:1-22:5 (7) Retorno a la tierra — “el tabernaculo de Dios con los hombres”.

Treiyer, El dia de la expiacion y la purificacion del santuario, 403.

Richard M. Davidson, “Sanctuary Typology”, en Symposium on
Revelation: Introductory and Exegetical Studies, vol. 1, ed. Frank B. Holbrook
(Silver Spring, MD: Biblical Research Institute of the General Conference of
Seventh-Day Adventists, 1992), 115.
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Paulien, de acuerdo con esta estructura, sugiere un quiasmo:*

(1) Apoc 1:12-20 TIERRA
(2) Apoc 4y 5 (Inauguracion) CIELO
(3) Apoc 8:3-5 (intercesion/lugar santo) CIELO

(4) Apoc 11:19 (Juzgamiento/Lugar santisimo)  CIELO

(5) Apoc 15.5-8 (Cesacidn) CIELO
(6) Apoc 19:1-10 (Ausencia) CIELO
(7) Apoc 21:1-10 TIERRA

Asi, la tipologia del santuario forma la base estructural del libro de
Apocalipsis, de tal forma que el progreso del libro, esta conectado con el servicio del
santuario, el zzamid cosmico, que en su etapa final lleva al segundo departamento en
el dia de expiacion escatologico. De esta manera, el Santuario celestial es donde se
localiza la actividad redentora de la Divinidad. Este tema reviste crucial importancia
para la comprension de la historia de la salvacion durante la era cristiana.?

Es importante sefialar que la estructura del libro de Apocalipsis es vista

como dividida en dos secciones mayores:® una histdrica y otra escatologica. La

1Jon Paulien, “The Role of the Hebrew Cultus, Sanctuary, and Temple in
the Plot and Structure of the book of Revelation”, AUSS 33, 2 (1995): 255.

2_a tipologia del santuario en el libro de Apocalipsis es la llave para la
interpretacion de los mensajes para la iglesia y especialmente para el fin del tiempo.
Davidson, “Sanctuary Typology”, 99, 100, 106.

3Kenneth A. Strand divide el libro en una estructura quidstica, con dos
secciones mayores, histérica (1:12-14:20) y escatoldgica (15:1-22:5). Kenneth A.
Strand, “Foundational Principles of Interpretation” en Symposium on Revelation:
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primera parte se alinea con lo histérico y se desarrolla en el lugar santo, en tanto que
la segunda parte es el material escatologico y se desenvuelve en el lugar santisimo.
De esta manera, se define la progresion del servicio del lugar santo (el diario) al lugar
santisimo (el anual, yom kippur),* en el desarrollo del plan de salvacion.

Davidson también sugiere otra caracteristica estructural del libro de
Apocalipsis de acuerdo al ciclo de las festividades anuales en la secuencia del
calendario hebreo: Pascua, Pentecostés, Trompetas, Expiacion y Tabernaculos.?
Gulley menciona que estas fiestas, siguen el desarrollo del plan de salvacion, asi,

como los dos departamentos siguen el desarrollo del ministerio sumosacerdotal de

Book 1, vol. 6, ed. Frank B. Holbrook (Silver Spring, MD: Biblical Research
Institute, General Conference of Seventh-Day Adventists, 1992), 28, 29. Asi también
C. Mervyn Maxwell, Apocalipsis y sus revelaciones (Buenos Aires, Argentina:
ACES, 1981), 54-62. Norman Gulley, aunque esta de acuerdo, sin embargo considera
que Ap 11:19, que presenta el lugar santisimo en el Santuario celestial, marca la
transicion del primer departamento. EI ministerio en el primer departamento, lugar
santo, se realiza durante el tiempo histérico. EI ministerio en el segundo
departamento se realiza durante el tiempo escatoldgico. De esta manera Gulley ve la
division histérica que llega hasta el capitulo 11, y la divisién escatoldgica que
comienza desde el capitulo 13 hasta el final del libro. Y considera que el capitulo 12
forma un apéndice entre las dos divisiones, que cubre cuatro batallas en el gran
conflicto. En este sentido el contenido, méas que el quiasmo, es el determinante para
las divisiones. Es resaltante destacar que en medio del capitulo 12 se presenta el
Calvario (12:10-11). De este modo, si se considera al libro en forma de triangulo,
teniendo al lado histérico como el izquierdo el derecho como escatolédgico, entonces
ambos se encuentran en el 12 como apice estando la cruz en la misma vertical. De
esta manera la cruz es decisiva. Norman R. Gulley, “Revelation 4 and 5: Judgment or
Inauguration?”, 65.

!Gulley, “Revelation 4 and 57, 67.

2Davidson, “Sanctuary Typology”, 119-126; Asimismo, William Shea, The
Cultic calendar for the Introductory Sanctuary Scenes of Revelation, JATS 11, 1-2
(2000): 120-147; Como Gulley, “Revelation 4 and 57, 59-81.
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Cristo en el Santuario celestial. En otras palabras, ambas estructuras tienen que ver
con la obra salvifica de Cristo. La pascua representa al Calvario, Pentecostes es
cuando el sacrificio fue aceptado en el cielo?, Trompetas que viene 10 dias antes del
dia de la expiacion, el juicio final, y tabernaculos que representa el hecho que Dios

con su tabernaculo, mora con la humanidad en la tierra nueva.?

Pascua — Calvario (Apoc 1:5, 17, 18) Lugar santo

Pentecostés (Apoc 4, 5) Lugar santo

1Shea asume que el capitulo 4 de Apocalipsis presenta la fiesta de la
pascua, por la referencia de los 24 ancianos, como un antitipo del rol de los 24
sacerdotes que ministraban en el templo por turnos, y que eran reunidos en la fiesta
de la pascua, pentecostés y tabernaculos. Shea asume que, como esta es la primera
referencia a los 24 ancianos, se conecta también con la primera fiesta, es decir, la
pascual (Lv 23; Nm 28). Ademas el hecho de que no se mencione al Cordero en el
templo es porgque en ese momento no estaba alli sino en la tierra ofreciendo su
sacrificio. Shea, a su vez, sefiala que el capitulo 5 se conecta con la fiesta del
Pentecostés, por la presencia del Espiritu Santo, que en 4:5 esta en el cielo, y que en
el capitulo 5 se menciona que ha sido enviado al mundo (5:6). De esta manera
muestra que en Apocalipsis 4, antes de ser enviado, se describe como “siete antorchas
de fuego”, y en Hechos 2, cuando es enviado, se describe como lenguas de fuego.
Asimismo, muestra otra imagen del pentecostés en la inauguracién de Jests como
rey, identificado por lo titulos reales mesianicos terrenales y no celestiales: “Leon de
la tribu de Juda”, “la raiz de David”. De alli que ahora es inaugurado Rey a su regreso
al cielo. Shea, “The Cultic Calendar in Revelation”, 134-136. En cambio Davidson y
Paulien ven un paralelo con Exodo 19 en relacion con las “voces”, los “relampagos”
(Ap 4:5; Ex 19:16-19), la subida al monte (Ap 4:1; Ex 19:24). Ademas en esta
ocasion Dios le entrega a Moisés la Torah, de esta manera Moises puede ser visto
como un tipo de Cristo recibiendo la nueva Torah de Dios. En el primer pentecostés
Moisés ofrecio la sangre del sacrificio para ratificar el pacto sinaitico de redencion
(Ex 24:8; Ex 20:2; Dt 9:11), e Israel fue inaugurado como un “reino de sacerdotes”
(Ex 19:6; Apo 5:10). Davidson, 123; Paulien, 258-259.

2Gulley, “Revelation 4 and 57, 68. Para una revision del significado
profético de las fiestas judias veéase Alomia, El afio agradable de Jehova.
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Trompetas (Apoc 8-11) Lugar santo
Dia de la Expiacién (Apo 13-20) Lugar santisimo
Tabernaculos (Apoc 21) Lugar santo

Esto significa que, tanto la estructura del santuario y las fiestas judias
apuntan al hecho de que los capitulos 1-11 de Apocalipsis son cumplidos durante el
ministerio de Cristo en el lugar santo (parte historica) y los capitulos 13-20, de otra
manera, son cumplidos en el lugar santisimo, durante el dia de la expiacion, yom
kippur (la parte escatoldgica). De esta manera, el santuario y la estructura de las
fiestas fundamentan la division histdrico/escatoldgica del libro de Apocalipsis.t

De acuerdo con la estructura del libro de Apocalipsis, los capitulos 4y 5

desarrollan el tema de la inauguracion-ungimiento del santuario celestial,

'Gulley, “Revelation 4 and 57, 68. Parece que Elena G. de White esta de
acuerdo con esta division historico/escatologica al mencionar: “Los lugares santos del
santuario celestial estan representados por los dos departamentos del santuario
terrenal... cuando en una vision le fue dado ver al apostol Juan el templo de Dios en
el cielo, ¢l contemplo alli “siete lamparas de fuego ardiendo delante del trono” (Ap
4:5). Vio un angel que tenia “en su mano un incensario de oro, y le fue dado mucho
incienso, para que lo afiadiese a las oraciones de todos los santos, encima del altar de
0ro que estaba delante del trono” (Ap 8:3). Se le permitié al profeta contemplar el
primer departamento del santuario en el cielo; y vio alli las “siete lamparas de fuego”
y el “altar de oro” representados por el candelabro de oro y el altar de incienso en el
santuario terrenal. De nuevo “fue abierto el templo de Dios” (Ap 11:19), y mird hacia
adentro del velo interior, el lugar santisimo. Alli vio “el arca del pacto”, representada
por el cofre sagrado construido por Moisés para guardar la ley de Dios”. Elena G.
White, El conflicto de los siglos (Mountain View, California: Pacific Press Publishing
Association, 1954). 466, 467. De esta forma, el cuadro descriptivo que se presenta
sugiere que Apocalipsis 1 al 11:18 se desenvuelve en el lugar santo, con los siete
candelabros y el altar del incienso (parte histérica); y que Apocalipsis 11:19 trae el
segundo departamento, con el arca del pacto (parte escatoldgica).
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describiendo la entronizacion de Cristo como Rey y Sacerdote celestial.! Gulley
menciona que la inauguracion del Rey/Sacerdote no es un acto que finaliza en si
mismo, sino que es la inauguracion de un proceso que continla hasta el fin del juicio
preadvenimiento.? Entonces, la inauguracion del Rey/Sacerdote sefiala el inicio de su
ministerio intercesor en el Santuario celestial. Esto es precisamente lo que fue
inaugurado por Cristo.?

Es importante sefialar, que antes de la inauguracién de Apocalipsis 4 y 5 se
presenta el marco de fondo de esta vision, en la presentacion de Cristo a las siete
iglesias (Ap 2:1, 8, 12, 18; 3:1, 7, 14). Entonces el séptimo mensaje finaliza con una
referencia a la ascension de Cristo (3:21). Esto es lo l6gico, como introduccién, para

lo que viene en Apocalipsis 4 y 5:*

Ap2:1 “El que tiene las siete estrellas en su diestra, el que camina en medio
de los siete candelabros de oro, dice esto:”

Ap 2:8 “El primero y el ultimo, el que estuvo muerto y ha vuelto a la vida,
dice esto:”

Ap 2:12 “El que tiene la espada aguda de dos filos, dice estas cosas:”

Ap 2:18 “El Hijo de Dios, que tiene ojos como llama de fuego, y cuyos pies

son semejantes al bronce bruiiido, dice esto:”

'Rodriguez, “La doctrina del santuario”, 4:128, 129.
2Gulley, “Revelation 4 and 5, 60.

3Para ver la evidencia de que Apocalipsis 4 y 5 no se refiere a el juicio pre-
advenimiento véase Ibid., 60-64.

*Ibid., 69.
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Ap 3:1 “El que tiene los siete espiritus de Dios y las siete estrellas dice esto:”

Ap 3:7 “Esto dice el Santo, el Verdadero, el que tiene la llave de David, el que
abre y ninguno cierra, y cierra y ninguno abre:”

Ap 3:14 “El Amén, el testigo fiel y verdadero, el Principio de la creacion de
Dios, dice esto:”

Ap 3:21 “Al vencedor, le concederé sentarse conmigo en mi trono, Como yo
también venci y me senté con mi Padre en su trono.”

Este Gltimo versiculo (3:21) presenta dos aspectos importantes: primero que
Cristo es presentado como, sentado en el trono del Padre, y segundo, a los santos
vencedores se les promete sentarse con Cristo en su trono.

El hecho de que Cristo esté sentado en el trono del Padre es interpretado
por algunos como una evidencia de que, en la secuencia estructural del libro de
Apocalipsis, la entronizacion ya tuvo lugar. Sin embargo, Apocalipsis 4, al igual que
3:21, prepara la escena del capitulo 5. Sélo Dios es declarado digno de reinar en
Apocalipsis 4, s6lo Cristo es declarado digno de reinar en Apocalipsis 5.

Es importante también mencionar que, el hecho de “sentarse a la diestra, en
el trono” (cf. He 1:3; 8:1) significa su entronizacion como “corregente”. Cristo se
reunid ante su Padre y fue restituido al estatus que tenia antes, y se sent6 en su trono
como “corregente”. Este hecho lo comprobd Esteban en su vision corta ante el
auditorio que lo juzgaba (Hch 7:55, 56).

El capitulo 4 de Apocalipsis presenta la vision del “trono”, describiendo al

Ser que esta sentado en él (v. 3); asimismo, se describe lo que esta a su alrededor: los

'Hasel, Redencidn divina hoy, 204.
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24 ancianos con sus coronas, también en sus tronos (v. 4);* los 4 seres vivientes (v. 6,
7), estos Ultimos decian sin cesar, dia y noche: “Santo, santo, santo, es el Sefior Dios
todopoderoso, el que era, el que es y el que ha de venir” (4:8). Estas son las mismas
palabras que cantan los serafines a Dios, el Padre, que esta sentado en su trono alto y
sublime, en Is 6:1-3: “Santo, santo, santo, Jehova de los ejércitos, toda la tierra esta
llena de su gloria” (Is 6:1-3). Gulley, al referirse a la alabanza que se repetia “dia y

noche, sin cesar” menciona que, evidentemente esta siendo ofrecida sin parar desde el

!LaRondelle menciona que en el “Israel de la antigiiedad se pusieron aparte
24 ordenes sacerdotales de la tribu de Levi para atender el orden del culto sagrado y
también 24 dérdenes para el ministerio de profetizar, con el acompafiamiento de liras,
arpas y cimbalos (1 Cr 24:3, 4; 25:1, 6, 9-31). Esto indica que Juan vio en el cielo a
los representantes del pueblo de Dios del viejo pacto”. De esta manera, “los 24
ancianos pueden verse como hombres glorificados que han salidos victoriosos sobre
el pecado y la tentaciéon. Todos murieron como vencedores. Tienen tres caracteristicas
gue cumplen las promesas de Cristo a los fieles en Apocalipsis 2 y 3: los tronos, los
vestidos blancos y las coronas de victoria (3:5, 11, 21)”. “Asi que pueden ser
identificados con los santos gloriosos que fueron levantado de los muertos poco
después de la propia resurreccion de Jesus (Mt 27:52, 53; Ef 4:8).” LaRondelle cita a
White para explicar esto: “Aquellos favorecidos santos salieron glorificados. Eran
santos escogidos de todas las épocas, desde la creacion hasta los dias de Cristo...
atestiguaban que por el formidable poder de Jests habian salidos de sus sepulcros”.
Véase Elena G. de White, Primero Escritos (Mountain View, CA: Pacific Press
Publishing Association, 1962), 183, 184. “Ascendieron con ¢l como trofeos de su
victoria sobre la muerte y el sepulcro”. Véase White, Deseado de todas las gentes,
730). La presencia de los ancianos en el cielo expresa la conviccion de que de hecho
habia tenido lugar la exaltacion de Cristo”. Hans K. LaRondelle, Las profecias del
fin, enfoque contextual-biblico (Buenos Aires, Argentina: ACES, 1999), 116, 117.
Shea menciona que la palabra “ancianos es usada en el NT para los ancianos
humanos de la iglesia y no para los angeles, entonces estos ancianos podrian ser
tomados como seres humanos... La pregunta que surge es cuando estos seres
humanos llegaron a la asamblea alrededor del trono de Dios en el cielo en el tiempo
de Juan. Teniendo en cuenta que la inmortalidad del alma no es una doctrina biblica,
entonces deben de proceder de alguna resurreccion. S6lo una especial resurreccion es
mencionada en conexion con la muerte de Cristo en la cruz (Mat 27:51, 52). Es
probable, por lo tanto, que estos ancianos alrededor del trono vienen de la
resurreccion especial”. Shea, “The Cultic Calendar in Revelation”, 123.
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dia de Isaias (y sin duda, también desde antes).! De esta manera, se muestra
claramente que la Persona que esta sentada en el trono es el mismo en los dos
eventos, tanto en Isaias como en Apocalipsis, Dios el Padre.?

Los 24 ancianos adoran a Dios el Padre, diciendo: “Serior digno eres de
recibir la gloria, la honra y el poder, porque tu creaste todas las cosas y por tu
voluntad existen y fueron creadas” (4:11). Aqui Dios el Padre es adorado por ser el
Creador del universo (He 1:1, 2). Es por esto que El es digno de sentarse en el trono:
porque El hizo a cada una de sus creaturas. Tiene el derecho a reinar sobre la base de
ser el Creador de todos los seres creados. Esta escena es el telon de fondo de
Apocalipsis 5, semejante a Apocalipsis 3:21. Ambos preparan el camino para la parte
central en Apocalipsis 5. Asi como Dios es declarado digno de reinar en Apocalipsis
4, también Cristo es declarado digno de reinar en Apocalipsis 5.2

El capitulo 5 presenta la ascension del Cordero al trono, lo cual produce
una armonia de cantos de alabanza. En los primeros versiculos, el foco de la vision se
halla sobre el “libro sellado” que esté a la “mano derecha” del que est4 sentado en el
trono, que nadie podia abrir. Luego el foco cambia al “Cordero”, que es el “leon de la
tribu de Juda, la raiz de David”, quien toma el “libro sellado” al realizarse esto, el

cielo irrumpe en exclamaciones de alabanzas y adoracion.

'Gulley, “Revelation 4 and 5”, 71.
2Gulley, “Revelation 4 and 57, 71.

3Ibid.
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Hacia “la mano derecha”, de acuerdo al contexto biblico, tanto del AT (Sal
110: 1, 5), como del NT (Hch 2:32, 33; Mr 16:19; Ro 8:34; Ef 1:20; Col 3:1; He
10:12; Mt 26:64; Mr 14:62; Lc 22.69) sefialan el lugar de corregencia con su trono.
Esto, como ya se indico, sugiere que el Cordero, Cristo, esta ocupando el trono como
corregente con el Padre desde su ascension.!

El hecho de que el “Cordero” toma el “libro”, presenta la misma imagen.
Las raices de esta escena se encuentran en Dt 17:18-20; 2 R 11:12; Zac 6:12, 13 (V.
LXX).2 El contexto de estos versiculos es la entronizacion de un rey y la entrega de
un rollo, o libro del pacto,® que cumple un rol significativo en la escena de la
entronizacion. Este “rollo” o “libro” recuerda al rey humano que €1 es solamente un
sirviente del Rey de reyes celestial. Asi el rey, mientras es fiel al pacto como se
sefiala en el libro, se convierte en corregente del Rey celestial.

Asimismo, en Apocalipsis 5, Gnicamente el Cordero que fue inmolado,
cuya muerte ha hecho posible el cumplimiento del pacto hecho a Abrahan y sus

descendientes ya sean estos fisicos o espirituales, es digno de abrir el libro.* Este

'Gulley, “Revelation 4 and 5”, 72.

Ranko Stefanovic, “The Background and Meaning of the Sealed Book of
Revelation 5” (Tesis Doctotal, Andrews University, 1996), 73.

3Gulley menciona que el libro del pacto es el libro de Deuteronomio que
era la guia del rey en su reinado que también representa el pacto eterno de Dios con la
humanidad, que incluye las Escrituras, el libro de Apocalipsis y el juicio. Sin
embargo, en Ap 5, la funcion del libro se enfoca en la ceremonia de inauguracion del
reinado, en vez de su contenido. Gulley, “Revelation 4 and 57, 73.

“Gulley, “Revelation 4 and 57, 74.
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hecho sefiala su entronizacion, sentdndose en el trono, como corregente del Padre,
estando a la mano derecha.

En el capitulo 5, Cristo es llamado “la Raiz de David” (5:5). De acuerdo al
contexto del AT (Is 11:1; Zac 3:8; Jer 23:5, 6; Jer 33:15, 16; Is 11:10) este es el titulo
dado a un nuevo David, que seria sacerdote y rey* sobre las naciones en vez de ser
rey de una sola nacion. Asi, este nuevo David seria mucho mas de lo que fue el
historico David. En Zac 6:12, 13, version LXX se menciona: “he aqui el varon cuyo
nombre es la raiz; y El crecera de su tronco, y edificara la casa del Sefior. Y El
recibira poder, y se sentara y regira sobre su trono; y alli sera un sacerdote a su
mano derecha, y un consejero pacifico entre ambos”. En este versiculo se muestra
nitidamente que la “raiz” de David, se sentara y regira en su trono, y sera sacerdote a
su mano derecha. Gulley coloca esta ascension a su trono como nuevo David después
de la resurreccidon de los redimidos en su segunda venida, ya que antes de este evento,
la “raiz”, el “nuevo David” actuaba como corregente.?

El hecho de que la frase “raiz de David” es mencionada en Apocalipsis 5 es
una evidencia del estatus del Cordero como Rey y Sacerdote. Gulley, continlia
mencionando que el nuevo David ha entrado dentro de la tension escatologica de el
Nuevo Testamento entre el “ya” y el “todavia no”. El ya es el nuevo David como un
corregente sobre el trono de su Padre. Pero “todavia no” es vestido plenamente como

el nuevo David sobre su propio trono, lo cual sucedera en la Segunda Venida.

'Holbrook, 136-152.

2Gulley, “Revelation 4 and 5”, 76.
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La siguiente mencion: “el ledn de la tribu de Juda™ es apropiada para
referirse al rey de las bestias. De esta manera “la raiz de David”, y “el leon de la tribu
de Juda” apuntan a la posicién de Cristo como un Rey.!

Teniendo en cuenta esta perspectiva, Apocalipsis 4 y 5 cobra un sentido
profundo. La escena comienza con el Padre que esta sentado en su trono, que es
honrado y adorado como Creador (cap. 4). En su mano derecha tiene un libro sellado
con siete sellos (5:1), y nadie podia abrirlo, ni mirarlo (v 3), esto produjo tristeza en
Juan (v 4), sin embargo se acerca uno de los ancianos y le dice que no llore porque:
“el leon de la tribu de Juda, la raiz de David, ha vencido para abrir el libro y desatar
sus sellos” (v 5). En ese momento Juan ve en medio del trono, “un Cordero de pie,
como inmolado” (v 6) que tomad el libro de la mano derecha de Dios el Padre (v 7).

Este es el momento de la inauguracion, la accion de tomar el libro sefiala la
ascension de Cristo al trono y su instalacién como corregente a lado del Padre lo cual
produce que el cielo rompa en tumultuosa aclamacion, “Digno eres de tomar el libro
y de abrir sus sellos porque fuiste inmolado y con tu sangre nos has redimido para
Dios de todo linaje, lengua, pueblo y nacién” (Ap 5:9). “El Cordero que fue
inmolado es digno de tomar: el poder, la riqueza, la sabiduria, la fortaleza, la honra,
la gloria y la alabanza” (Ap 5:12). Y todo lo creado prorrumpio: “Al que esta
sentado en el trono y al Cordero sea la alabanza, la honra, la gloria y el poder por

los siglos de los siglos” (v 13) y los 4 seres vivientes dijeron: “amén”y los 24

'Gulley, “Revelation 4 and 57, 77.
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ancianos se “postran sobre sus rostros y adoraron al que vive por los siglos de los
siglos” (v 14).1
Stefanovic comenta:

Al tomar el libro, a Cristo se la ha encomendado la soberania del mundo
(cf. 1 P 3:22; Fil 2:9-11); el libro significaria entonces la legitima
transferencia del reino. En tal contexto, también tiene un caracter de
testamento, y puede llamarse también el libro de la herencia de Cristo.
Desde que la trasferencia del reino se refiere a la recuperacion de la
posesion a la que se perdio el derecho por el pecado, el libro tiene todas las
caracteristicas del libro de la redencion o la escritura de la venta. Al tomar
el libro, todo el destino de la humanidad se coloca en las manos del Cristo
entronizado; por eso es en verdad el libro celestial del destino. El juzgara

sobre la base de su contenido, por esto es el libro de juicio”.?

De esta manera Apocalipsis 4 y 5 presenta al Cristo crucificado y
resucitado, siendo exaltado y entronizado en la sala del trono celestial como el
Soberano de la historia. La transferencia del libro sellado del Padre a Cristo lo hace

Sefior sobre el desarrollo de la historia del planeta, dado que su tarea es abrir los

!Gulley ve en el versiculo 14 la imagen de la Segunda Venida donde
nuevamente el Cordero sera coronado. Gulley, “Revelation 4 and 57, 74-75;
LaRondelle ve esta imagen al mencionar “En el capitulo 5 Cristo recibe el
reconocimiento cdsmico-universal de su deidad porque “toda criatura” adora a Dios y
al Cordero. En la vision de Juan, el circulo de adoradores ha ido constantemente en
aumento. Primero, el circulo intimo de los 4 serafines, después se afiadieron los 24
ancianos seguidos por los millones de millones de angeles. Finalmente, el circulo mas
exterior de todos los seres creados en el universo se unen en la adoracion y alabanza
de la majestad de Dios. Este es el objetivo final hacia el cual avanza la historia y que
se cumplird en el fin”. De esta manera, “El cielo anticipa esta celebracion del reino de
Dios y del Cordero en la Nueva Jerusalén (Ap 21:22-27: 22-15).” LaRondelle, 124.

2Stefanovic, 322.
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sellos del libro del destino del hombre.! A partir de ese momento, en Apocalipsis el

Cordero esta junto a Dios en su trono (Ap 22: 3).2

1L aRondelle, 123.

Rodriguez, “La doctrina del santuario”, 128, 129.



CAPITULO V
ANALISIS TEOLOGICO

La profecia de las 70 semanas es la explicacion complementaria de las 2300
tardes y mafianas (dias-afios) cuando el santuario seria purificado (Dn 8:14, 26, 27).
Las interrelaciones entre estas profecias, muestra que se complementan
profundamente. En el centro de estas profecias esta JesUs, el Mesias celestial. El es el
gran eje alrededor del cual giran ambas profecias.®

En la profecia de las 70 semanas de Dn 9, Jesus es llamado: “Santo de los
santos” (v 24), “Mesias Principe” (v 25) y “Mesias” (v 26). El se encargaria de
solucionar la rebelion césmica iniciada por Satanas en el Santuario celestial y, del
problema del pecado y sus consecuencias, de una manera definitiva, instaurando la
justicia eterna (v 24).2 Todo esto se lograria por medio del ungimiento de Jesus por el
Espiritu Santo en ocasidn de su bautismo, su muerte expiatoria, su resurreccion y su
ascension al cielo para ungir el Santuario celestial y asi, inaugurar su ministerio sumo
sacerdotal en favor de todos los hombres.

En Dn 8 Jesus es llamado: “Principe de los ejércitos” (v 11), “Principe de

los principes” (v 25). El tiene a su cargo el #mid cosmico. Este tamid, de acuerdo a

Shea, Estudios selectos sobre interpretacion profética, 132.

Rodriguez, Fulgores de gloria, 69.
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los lineamientos del AT,! es el ministerio exclusivo de Jestis como sacerdote en el
santuario celestial al interceder continuamente a favor del pecador arrepentido (He
4:14-16; 7:25; cf. Ro 8:34; 1 Ti 2:5).2 Este ministerio seria pisoteado y contaminado
por el cuerno pequefio, quien lo sustituiria por otro ministerio intercesor profano, en
un falso santuario terrenal.® De este modo, Dn 8 sefiala a Jes(is como sacerdote, quien
junto con la verdad y el santuario, serian pisoteados y echados por tierra (Dn 8:12,
13). Sin embargo, al cabo de 2300 afios, “el santuario serd purificado” (Dn 8:14). Este
evento, en conformidad con los lineamientos del AT (Lv 16) sefiala el dia

escatologico de la expiacion cosmica, cuando el Mesias Principe y Sacerdote, pasaria

LEI término designaba las diferentes actividades realizadas continuamente
por el sacerdote en el santuario. Estas incluian los ritos que se habian tanto en el atrio
como en el lugar santo del santuario. Por lo tanto el término tamid o “continuo”,
resume en forma precisa la obra diaria de los sacerdotes en el lugar santo durante todo
el aflo. Rodriguez enfatiza que esta palabra nunca se asocia con la obra del sumo
sacerdote en el lugar santisimo durante el dia de la expiacion. Rodriguez, Fulgores de
gloria, 52; Rodriguez, “Daniel 8, 9. El santuario y su purificacion”, Ministerio
adventista (septiembre-diciembre, 250, 1994): 19-25; (Noviembre-diciembre, 251,
1994): 19-26.

2Alomia, “Daniel, el profeta mesianico ”, 279, 287.

3Los intérpretes historicistas han identificado al cuerno pequefio con el
sistema papal, que echo por tierra la verdad y el santuario, sustituyendo el ministerio
intercesor de Cristo por el ministerio intercesor de los sacerdotes humanos, como la
mediacion de los santos y la virgen Maria; véase Alomia, Daniel, el profeta
mesianico, 194-218; 265-284; Norman Gulley, jCristo Viene! Un enfoque
cristocéntrico de los eventos de los ultimos dias (Buenos Aires, ACES, 1998), 109-
119; Treiyer, El dia de la expiacion y la purificacion del santuario, 304-336;
Doukhan, Secretos de Daniel, 106-112; 124-135;Pfadl, 59-67; 77-86; Gane, 33-40;
85-100; Rodriguez, Fulgores de Gloria, 23-31; 46-57.
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del lugar santo al lugar santisimo, para realizar la purificacion del santuario mediante
la instalacion del juicio preadvenimiento (Dn 7:8.10, 25-27).!
De este modo, las 70 semanas junto con las 2300 tardes y mafianas

presentan lo que el Mesias Principe y Sacerdote realizaria para lograr los objetivos de

Dn 9:24, a saber: “destruir la rebelion (VWBi7)”, “sellar el pecado (MNINLM)”, “expiar

la iniquidad (]ﬁITJ)”; “instaurar la justicia eterna”, “sellar la vision y la profecia”, y

“ungir al Santo de los santos”.
De tal manera, en Daniel 8 y 9, los eventos historicos en la nacion israelita
se enlazan con el plan de salvacion cosmico de Dios en el marco del gran conflicto,?

como se observa en el siguiente diagrama:

Mayor informacion sobre del dia de expiacion escatoldgico véase Alomia,
El afio agradable de Jehova, 152-162.

2Shea menciona que esta profecia fue elaborada en relacion con el pueblo
de Dios. Asi, Dn 9:24-27 es una profecia sobre ambos: Dios y el hombre. Shea, “The
Prophecy of Daniel 9:24-27”, 116.
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Celestial-Cosmico

Ungimiento Ceremonia de Inicio de la

del Sacerdote Entronizacion expiacion

celestial: inicio » COsmica:

de la intercesion purificacion del

sacerdotal (zamid) Santuario
celestial, con el

Derramamiento Confirma Juicio Pre-
del Espiritu el pacto advenimiento
Santo con muchos
Pisoteo del tamid

Ungimiento Muerte el santuario y la

del Mesias Expiatoria verdad
| | | | l |
457 27d.C. 31d.C. 34d.C 70d.C. ¥ 1844
Ordén de Visidon/martirio Destruccion Ministerio  Restauracion
Restaurar y de Esteban  del santuario intercesor del mensaje
Edificar Predicacion hebreo profano del santuario
Jerusalén los genfiles iddlatra por el  proclamando
| Sacerdocio el ministerio

70 Semanas contrario sacerdotal

del Mesjas

2300 tardes y mafanas

Terrenal-Histérico

Los eventos celestiales tienen repercusiones histdricas en la tierra. Las 70
semanas, que profetizaban la venida del Mesias, se realizarian en el seno de la nacion
judia (v 24), en el plano historico terrenal. Cada evento cdsmico vaticinado por la
profecia tendria su correspondiente histdrico en la tierra. Asi, entre la edificacion y la
destruccion de Jerusalén, llegaria el tiempo sefialado en que el Mesias vendria y seria
ungido por el Espiritu Santo, moriria expiatoriamente y en su ascension, inauguraria
su ministerio intercesor sacerdotal en el Santuario celestial por los seres humanos, lo
cual daria confirmacion al zzmid cosmico. Esto seria anunciado por el derramamiento

del Espiritu Santo y la vision de Esteban que contempld a Jesus, de pie, a la diestra
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del Padre (Hch 7:54-58). Seguidamente, en Dn 8, se presenta el pisoteo del tamid
cosmico, el santuario y la verdad, que, al cabo de 2300 afios (Dn 8:14), en 1844, el
santuario seria purificado, inaugurando asi, la expiacion césmica, concretada con el
juicio pre-advenimiento, a cuyo término ocurrira la segunda venida de Cristo.

De este modo, Dn 9:24, describe el gran conflicto en su climax, entre Dios
y Satanas. En tal sentido, la venida y obra del Mesias en la tierra, tendria el principal
proposito de “destruir la rebelion césmica” iniciada en el cielo, en el Santuario
celestial' y trasladada a la tierra por el enemigo, la serpiente antigua que se llama
diablo y Satanas (Ap 12:7-9; cf. Is 14:12-14; Ez 28:12-18), que engafio a la raza
humana y la hizo participante de “la rebelion cosmica” (Gn 3; R 5:12, 19). Sin
embargo, desde antes de la fundacion del mundo ya estaba trazado el plan de
salvacion (Ap 13:8; 1 P 1:18-20; Ef 1:4) y fue manifestado a Adan y Eva,
asegurandoles que el Mesias, aplastaria la cabeza de la serpiente, en un acto de
sacrificio expiatorio (Gn 3:15; Ro 16:20). Esta “gran expiacion” que se realizo en la
cruz del Calvario, tendria el efecto continuo descrito en las tres Ultimas oraciones de
Dn 9:24, sefialando que, después de la resurreccién, ascendi6 al cielo y ungio el
santuario celestial, inaugurando el zzmid césmico, su ministerio sacerdotal a la diestra
del Padre, lo cual proporcionaria justicia eterna para el alma que se acerca al trono de

la gracia para hallar oportuno socorro (He 4:14-16).2 Asi se describe la eliminacion

! Alomia, “El ungimiento del Mesias y de su santuario segtin Daniel”, 154.

2Maxwell, 215.
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segura de la rebelion (Mt 25:41; Ro 16:20, Ap 20:10) y la victoria de Dios y su

pueblo por medio de la sangre del Cordero, el Mesias Principe (Ap 12:11).



CONCLUSION

La introduccidén mostr6 que se sostienen interpretaciones divergentes en
relacion a la frase “ungir el Santo de los santos” de Dn 9:24, dentro de la escuela
historicista de interpretacion profética, y particularmente entre autores adventistas.
Una gran mayoria interpreta esta frase como el ungimiento del Santuario celestial;
otros, como el ungimiento del Mesias. Sin embargo, el presente estudio demuestra
que se aplica a los dos eventos, por las siguientes razones:

1. La mencion més frecuente de mashah en el AT ocurre sobre las personas
(2S1:14;12:7,1 S 9:16; 10:1; 16:6, 13; 1 Cr 29:22; 2 S 1:14; 12:7, 1 S 9:16; 10:1,
16:6, 13; 1 Cr 29:22; Ex 28:41; 29:7; 30:30; Nm 35:25; Lv 4:3,5, 16; 6:15; 16:32; Dn
9:25, 26; 1 R 19:16; Is 61:1; Sal 105:15; 1 Cr 16:22; Is 45:1) y después sobre objetos
(Ex 29:36; 40:9-11). Esto establece la realidad de que “el Santo de los santos” a ser

ungido sea, principalmente, el Mesias y después el santuario.

2. Laforma U’W‘?; (mashiah) 0 Mesias, de la palabra mashah, esta asociada

con el libertador prometido que vendria, es decir, Jesus (cf. Is 9:1-7; 11:1-5; 61:1).
3. En la relacion tematica y linguistica del contexto inmediato de Daniel 9,
especificamente en los versiculos 25 y 26, el Unico ungido es el Mesias, En

consecuencia, el “Santo de los santos” se refiere al Mesias Principe, Jesus.

170
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4. La frase “Santo de los santos”, 302 WP no se refiere al lugar

santisimo del santuario, pues en tales casos regularmente lleva el articulo definido

(D’FL?WTEU W'TP) Las 23 veces que se usa en el AT, se refiere a “personas”,

“objetos” y “lugares” que han sido “ungidos” o “santificados” para el servicio a
Jehova. Es decir, se aplica al sacerdote, al santuario y sus objetos que fueron

santificados en el rito del “ungimiento” realizado por Moisés (Ex 28, 29; 30:22-33;

39, 40; Lv 8; Nm 7:1). En consecuencia, 2" WP en Dn 9:24, simbolizaria un

nuevo “ungimiento”, en este caso, del Mesias Principe y del Santuario celestial, con
lo cual se daria por inaugurado el ministerio intercesor sacerdotal del Mesias. El
primero efectuado en el afio 27 d. C., con el bautismo de Cristo; el segundo, realizado
cuando Cristo ascendi6 a los cielos y fue entronizado a la diestra del padre para
interceder por nosotros el afio 31 d. C.

5. La correspondencia en la estructura del pasaje entre “ungir al Santo de
los santos” y el ungimiento del sacerdote y el santuario es enfatizada también, por el

uso de las siguientes palabras: “expiacion” (kpr), “ungir” (msh) y “Santo de los

santos (godesh gadashim- D’W'IE W'IP)” en Dn 9:24 y Ex 29:35-37.
6. La ausencia del articulo en D’W‘IE W'TP y el contexto propio de Daniel

9, sefialan el sentido cdsmico y universal de este ungimiento. En este sentido,
presenta el ungimiento de Jesus como sacerdote y el ungimiento/inauguracion del

Santuario celestial en su ascension, lo cual confirmaria el zzmid césmico, sobre la
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base del sacrificio expiatorio realizado en la Cruz del calvario (He 7:26, 27; 9:11-14,
24-26; 10:12).

7. EI NT es consistente con la profecia de Dn 9:24, en base a la frase “ungir
el Santo de los santos”, al presentar el bautismo de Jesus, como el momento de su
ungimiento como Mesias y Sacerdote por el Espiritu Santo (Mr 1:14; Lc 4:18; Hch
10:38; He 7:26, 27; 8:3; 9:12). Asi también, infiere el ungimiento del Santuario
celestial, Asi, después del ofrecimiento de Cristo en la cruz mediante su muerte (He
7:27), al ascender (Hch 1:9-11), entr6 al Santuario y comenzo su obra de mediacion,
inaugurando asi una via de acceso a Dios (He 9:12; 10:19, 20). La frase “sentado a la
diestra de Dios” (Mt 26:64; Mr 14:62; 16:19; Hch 2:33; 5:31; 7:55, 56; Ro 8:34; Ef
1:20; 2:6; Col 3:1;1 P 3:22; Ap 3:21) revela el hecho de ser entronizado como rey y
sacerdote para interceder por nosotros. Esto significa la transicion de su ministerio
terrenal a su ministerio celestial en el Santuario celestial y la inauguracion de la
nueva funcién de Cristo como intercesor celestial (He 7:15; 8:4; 10:21) y Sumo
Sacerdote (He 2:17; 3:1; 4:14; 5:5, 10: 6:20; 7: 26; 8:1; 9:11)”.

8. Dos eventos proveen la confirmacion de su ministerio sumosacerdotal en
el santuario celestial: (1) el derramamiento del Espiritu Santo (Hch 2:33) y (2) la
vision de Esteban, del Hijo del Hombre “de pie” a la diestra de Dios (Hch 7: 55, 56).

9. La estructura del libro de Apocalipsis, muestra que los capitulos 4 y 5
desarrollan el tema de la inauguracion-ungimiento del santuario celestial. Las
imagenes que se presentan sefialan la ascension de Cristo al trono y su instalacion

como corregente a lado del Padre para iniciar su ministerio sumo sacerdotal.
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10. El libro de Daniel, es congruente con la profecia del ungimiento de
Jesus y su santuario, que establecid el tamid cosmico, el ministerio intercesor de
Cristo en el Santuario celestial. Sin embargo, este zamid cdsmico, segin Daniel 8,
fue pisoteado y echado por tierra, junto con la “verdad” y “el santuario” por el cuerno
pequefio (v 9-13). No obstante, al cabo de “2300 anos el santuario sera purificado” (v
14), con lo cual se daba inicio al dia de la expiacién escatoldgico.

11. La profecia que senalaba el acto de “ungir el Santo de los santos” en Dn
9:24, es congruente con el ministerio que se realizaba en el santuario. Asi, para llegar
a ser sacerdote y ministrar en el santuario, la persona, debia ser ungida y tener algo
que ofrecer (He 8:3). Asimismo, Cristo fue ungido como Mesias Sacerdote para
poder ofrecer su vida en sacrificio expiatorio realizado una vez y para siempre en la
cruz del Calvario (He 7:27; cf. 8:3). Por tanto, “mejor ministerio es el suyo, cuanto es
mediador de un mejor pacto, el cual ha sido formado sobre mejores promesas” (He
8:6); de este modo, “puede salvar perpetuamente a los que por €l se acercan a Dios,
viviendo siempre para interceder por ellos” (He 7:25).

Asi pues, la frase “ungir el Santo de los santos” de Dn 9:24, sefiala el
ungimiento de Jesls como Mesias y Sacerdote. Ademas implica el ungimiento del
Santuario celestial, que significa la inauguracién del ministerio intercesor sacerdotal
del Mesias, estableciendo de este modo el zamid cosmico, que fue pisoteado por el
cuerno pequefio. Sin embargo, la profecia de las 2300 tardes y mafianas presenta
también el momento cuando el santuario celestial seria purificado, en el gran dia de la
expiacion escatoldgico; tarea que a su debido tiempo el Ungido la inicio y también la

concluira.



RECOMENDACIONES

En base al estudio realizado, seria relevante analizar exegéticamente cada
frase de Dn 9:24 al 27 y considerar sus conexiones teoldgicas en el marco de toda la
Biblia y del plan de salvaciéon. También, evaluar los elementos textuales de Daniel 7,
8y 9, que sefialan eventos cdsmicos y su respectiva progresion en la historia.

De la misma manera, es significativo investigar la relacion entre el
sacerdocio y el santuario que presenta el Antiguo y Nuevo Testamento. Asimismo,
evaluar la relacion entre la inauguracion del ministerio sacerdotal de Cristo y la fiesta
del Pentecostés y su conexion con el derramamiento del Espiritu Santo referido en el
Nuevo Testamento.

Ademas, puede ser importante analizar el “ungimiento”, en el contexto
Veterotestamentario, del sacerdote, el santuario y sus repercusiones para el pueblo de
Dios en su relacion con la santidad. En esta misma linea tematica, considerar la
funcién del Espiritu Santo en todo este proceso.

Por ultimo, seria relevante profundizar en la investigacion con respecto a la
fecha de inicio tanto de la profecia de las setenta semanas como de las 2300 tardes y
mafianas. Asimismo, evaluar el significado del zzmid en las profecias de Daniel y

Apocalipsis.
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